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EDITORIAL

. LiebelLeserinnenund Leser

ANFANG DES JAHRES veroffentlichte die Bertelsmann-Stiftung
die Ergebnisse einer Umfrage, die eine wachsende Furcht der
Menschen in Deutschland vor dem Islam aufzeigt.

57 Prozent sehen den Islam als eine Bedrohung, 25 Prozent
wollen die weitere Zuwanderung von Muslimen sogar verbieten.
Es steht zu beflirchten, dass sich diese Zahlen am Ende diesen
Jahres eher noch gesteigert haben dirften, denn die Kritik an
der Zunahme von Fliichtlingen geht haufig einher mit den
Sorgen der Menschen vor dem muslimischen Hintergrund vieler
Asylbewerber.

ALS KIRCHE missen wir uns fragen, wo in dieser Debatte
unsere Verantwortung ist. Denn es sind auch viele unserer
Mitglieder, die mit Skepsis und Sorge, ja manchmal auch mit
blanker Ablehnung auf den Islam reagieren. Welchen Teil der
Aufgabe werden wir ibernehmen, wenn es um das Gelingen
der Integration unserer neuen Mitbirgerinnen und Mitbirger
in einen sakularen und freiheitlich gepragten Staat geht? Und
welchen Beitrag leisten wir flir mehr Toleranz und Offenheit
gegenliber dem Islam? Welche Grundlagen wurden in dieser
Hinsicht im bisherigen christlich-islamischen Dialog gelegt?
Welches Fazit ziehen wir? Wo und wie setzen wir - vielleicht
neu-an?

MIT DIESER AUSGABE der Informationen von Evangelium

und Kirche wollen wir die Debatte in unserer Kirche tber unsere
Verantwortung als Landeskirche mit ansto3en und zu einer
differenzierten Sichtweise beitragen.

Ihr Pascal Kober
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Der vom Kreuz her auferstandene Christus
empfangt die Gemeinde mit einer liebevollen
Umarmung.

Altarwand von Franklin Pihn in der
Versohnungskirche Heidenheim
(Foto: Jungbauer)
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IMPULS

FUR GOTTES
MENSCHLICHKE

EINSTEHEN

GOTT WURDE MENSCH IN JESUS CHRI

Fir Gottes Menschlichkeit einzustehen, ist daher die erste
und zentrale Aufgabe eines jeden Christenmenschen.
Ohne das Bekenntnis zu Gottes Menschwerdung und die
praktische Anwendung von Gottes Menschlichkeit fallt
der christliche Glaube in sich zusammen. Diese Auszeich-
nung des Menschen zurlickzuweisen, ware eine schreck-
liche Verfehlung gegeniiber Gott und gegentiber der
Menschheit.

GOTT WURDE MENSCH: Weil das in Jesus Christus ge-
schah, ist am Reden und Handeln Jesu abzulesen, was
wirklich Menschlichkeit, Mitmenschlichkeit und Menschen-
freundlichkeit bedeutet. Wenn wir menschlich handeln
wollen oder meinen es zu tun, muss sich unser Handeln
daran messen lassen.

GOTT WURDE MENSCH: So kennt Gott unsere mensch-
lichen Grenzen aber sehr wohl. Menschgeworden lasst er
sich kreuzigen, damit uns vergeben werden kann, wo wir
dem Mal3stab der Menschlichkeit nicht gerecht werden,
sondern menschenfeindlich leben.

GOTT WURDE MENSCH: Daher steht Gott auch selbst fiir
die Menschlichkeit ein, weil sie am Verhalten von uns
Menschen nicht einfach abzulesen ist. Gott selbst garan-
tiert in Jesus Christus, dass Menschenfreundlichkeit mog-
lich ist, auch wenn wir mit unseren Mitmenschen oder an
uns selbst andere Erfahrungen machen.

GOTTES MENSCHLICHKEIT HAT FOLGEN: Seit Gott
Mensch wurde, gilt fiir jedes menschliche Wesen, dass
Jesus Christus sein Bruder ist. Von daher ist jedem Men-
schen die Menschenwiirde gegeben und seine Menschen-
rechte sind von daher begriindet. Diese Wiirde und diese
Rechte kann kein Mensch verlieren, auch nicht durch
eigene Schuld.

Gottes Liebe zum Menschsein hat sich in der Auferweck-
ung Jesu vom Tod sogar als so grof3 erwiesen, dass er alle
Schwestern und Briider von Jesus Christus fur immer bei
sich haben will und ihnen deshalb ewiges Leben schenkt.

Der menschgewordene Gott geht sogar so weit, sein
Wort der menschlichen Verkiindigung anzuvertrauen, es
auch menschlichen Fehlern und Schwachen auszuliefern.
Gott setzt nicht auf ein himmlisches Diktat, sondern auf
Menschen, die das Evangelium als frohe Botschaft in
menschlichen Worten und Bildern weitergeben.

Weil Gott Mensch wurde, steht fest, dass er sich verstand-
nisvoll und liebevoll uns Menschen zuwendet, sich mit
uns freut und mit uns leidet. Keine Vernichtung mensch-
lichen Lebens kann im Sinne Gottes sein.

GOTT WURDE MENSCH: Da die Menschwerdung Gottes
offentlich geschah, darf dieser Glaube nicht zur Privat-
sache gemacht werden. Gottes Menschlichkeit will viel-
mehr in der Welt verkiindigt, vor allem aber praktisch
gelebt werden: offen fiir andere und rticksichtsvoll, ent-
gegenkommend, in freundlicher Klarheit, in deutlicher
Abgrenzung zu allen menschenverachtenden Auswiich-
sen unserer eigenen Tradition, aber auch zu allen Ideolo-
gien und religiésen Haltungen, die diese Menschlichkeit
Gottes nicht oder nur teilweise achten und verwirklichen.
Lassen Sie uns fiir Gottes Menschlichkeit einstehen, Gber-
all und in allen Zusammenhangen.
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KIRCHE UND ISLAM

EINE DIFFERENZIERTE
EINSCHATZUNG VON
ISLAMWISSENSCHAFTLER
FRIEDMANN EISSLER
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KIRCHE UND ISLAM

Gehort der Islam zu Deutschland? Ja, der Islam ist Teil Deutschlands. Und

europaisch-muslimische Identitat entwickelt hat.

WOHIN GEHT DIE REISE?

Deutschland zahlt mit gut vier
Millionen zu den Landern mit einer
starken - und wachsenden — muslimi-
schen Minderheit, die insbesondere
durch den hohen Anteil an Zu-
wanderern aus der Tiirkei gepragt ist.
Die Muslime bilden keineswegs
eine einheitliche Gemeinschaft. Der
Vielfalt der Ethnien, Nationen und
Kulturen entspricht die Diversitat der
Glaubensweisen und Lehrtraditionen.
Mehrheitlich vertreten ist die islami-
sche Hauptrichtung der Sunniten.
Dazu gehoren die meisten der tir-
kischen Muslime (rund 2,7 Millionen),
ebenso die meisten der zwischen
15 000 bis 18 000 deutschstammigen
Muslime. Die Glaubensrichtung der
Schia ist durch Schiiten hauptsachlich
aus Iran, Irak und aus dem Libanon
vertreten (etwa 225 500).

Quer zu den groBen Traditionen liegen
sakulare Einstellungen, die sich bei
knapp 15 Prozent der muslimischen
Mitblrger vorwiegend in Unkenntnis
beziehungsweise Gleichgiiltigkeit ge-
geniiber der Religion &uBern.
VerhéltnismaBig selten hingegen
begegnet expliziter Atheismus.

Die Gewichte werden sich in nachster
Zeit etwas verschieben, daim Moment
viele Muslime (Schatzungen zufolge
bis zu 80 Prozent der ankommenden
Flichtlinge und Migranten) arabi-
scher Herkunft unser Land erreichen,
so dass sich die tlrkische Mehrheit
selbstbewussteren arabisch dominier-
ten Verbdnden gegeniliber sehen
wird. Tatsachlich fallt es nicht leicht,
angesichts der jlingeren Entwicklungen
ein klares Bild zu gewinnen, wohin die
Reise geht.

GEMEINSAME FRIEDHOFE -
ENTWICKLUNG ZUR NORMALITAT

Was sind die vordringlichen Auf-
gaben - neben den jetzt zu Recht im
Vordergrund stehenden praktischen
undhumanitdrenHerausforderungen?
Wir greifen nur einige Aspekte
heraus - und kdénnen zum jetzigen
Zeitpunkt nicht vorwegnehmen, was
die Fluchtlingsbewegung mit sich
bringen wird.

Vieles spricht zundchst fir eine
Entwicklung zur Normalitat. So gibt
es zum Beispiel an immer mehr
Orten islamische Graberfelder oder
eigene Friedhofe. In Wuppertal ist ein

gemeinsamer Friedhof fiir Christen,
Juden und Muslime geplant. Wenn
Friedhofe gebrauchtwerden, heifltdas
ja auch, dass Menschen hier Wurzeln
geschlagen haben. Die bislang
selbstverstandliche Uberfiihrung der
Toten in ihre Heimatregionen geht
zuriick.

Auch die Ahmadiyya - gefragt, was sie
mit den in Hessen 2013 und in Ham-
burg 2014 verliehenen Korperschafts-
rechten vorhat - denkt zuerst an
Friedhofe. Dass die Ahmadiyya Mus-
lim Jamaat (AMJ) jetzt in Hessen
den begehrten und mit Privilegien
ausgestatteten  Korperschaftsstatus
zuerkannt  bekam, ist lbrigens
ein historischer Schritt, der doch
erstaunt hat. Was groBe islamische
Verbénde seit vielen  Jahren
erstreben und ebenso lang die
Debatten um die ,Anerkennung”
des Islam in Deutschland befeuert,
erreichte die AMJ als erste islamische
Organisation innerhalb  kirzester
Zeit. Lehre und Gesinnung der
Ahmadis sind alles andere als
demokratiekompatibel, doch wer-
den Religionsgemeinschaften nicht
an religids-ideologischen Inhalten,
sondernanformaljuristisch relevanten
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Gesichtspunkten sowie an ihrer
faktischen Rechtstreue gemessen.
In Hessen ist der politische Kontext
zu beachten: Die AMJ ist dort mit
der DITIB (Turkisch-Islamische Union
der Anstalt fir Religion e.V.) an dem
letztes Jahr eingefiihrten islamischen
Religionsunterricht beteiligt.

MOSCHEEBAUTEN STOSSEN AUF
EMPFINDLICHKEITEN

Naturlich wird nicht nur an Friedhofe,
sondern auch an Moscheen ge-
dacht. Moscheebauprojekte sind
besonders konfliktbehaftet, nicht
nur weil es wie in Koln Krach mit
dem Architekten gibt. Vielmehr
stoBen Moscheen als sichtbare Zei-
chen der islamischen Prasenz auf
(historisch gewachsene und neu
entstandene) Empfindlichkeiten, mit
denen sich sowohl die Muslime
als auch die Mehrheitsgesellschaft
auseinandersetzen miissen. Die dann
grofBte Moschee Deutschlands ist die
DITIB-Moschee in KoIn-Ehrenfeld mit
einem Gebetssaal flir 1200 Personen.
Sie soll in diesem oder im nachsten
Jahr er6ffnet werden.

Details zum Stand des islamischen
Religionsunterrichts in Deutschland
findenSieindiesem Heftaufden Seiten
27 - 29. Hier nur so viel: Es bestehen
nach wie vor ungeldste Probleme
hinsichtlich der Frage, wer tatsachlich
Ansprechpartner des Staates im
Sinne der staatskirchenrechtlichen
Grundsatze sein kann. Dasselbe gilt
auch im Blick auf die Zentren fir
islamische Theologie an Universitaten,
die inzwischen in Tibingen, Miinster/
Osnabrick, Frankfurt/GieBen und
Nirnberg-Erlangen eingerichtet wor-
den sind. Und darin liegt gesell-
schaftspolitischer Ziindstoff.

Vorlaufig hat der Staat in Absprache
mit den islamischen Verbanden An-
sprechpartner in Form von Beirdten
geschaffen. So sinnvoll und nétig das
aus politischen Griinden erscheint, so
problematisch ist es im Blick auf die
Frage, wer denn am Ende die Inhalte
furr die islamischen Bildungsangebote

8 Evangelium und Kirche

bestimmt. Im Moment sieht es sehr
nach konservativen Zugpferden aus, die
lieber keine islamischen Neuerungen
sehen wollen.

NATURLICHE NAHE DES ISLAM
ZUM POLITISCHEN

Was die Zahlen angeht, ist der An-
teil extremistischer Muslime nach wie
vor klein. Ungefdhr ein Prozent
der Muslime werden (vom Verfas-
sungsschutz) als extremistisch einge-
schatzt. Die sozusagen notorisch
islamistisch  eingestellten Muslime
finden sich nach offizieller Lesung
im Umfeld der tirkisch gepragten
Islamischen Gemeinschaft Milli Gériis
(IGMG), die auf den radikalen Partei-
fiihrer Necmettin Erbakan zuriickgeht
und mit ihren rund 31 000 Mitgliedern
seit Jahren unter Beobachtung des
Verfassungsschutzes steht, wenn-
gleich mit zuletzt abnehmender Ten-
denz. Islamistisches Gedankengut ist
freilich nicht auf einen oder einzelne
Verbande festgelegt.

Besonders radikal und in letzter Zeit
zunehmend aggressiv missionarisch
auftretend sind beispielsweise die
Salafisten, deren Zahl in Deutschland
inzwischen mit 7500 angegeben
wird. Sicherlich ist nicht allein die
Zahl ausschlaggebend, sondern die
Sichtbarkeit und die Wirksamkeit
nach auBlen, die gerade im Blick auf
den Salafismus Uber die Internet-
aktivitaten Uberproportional zu Buche
schldgt (vgl. nur als ein Beispiel www.
diewahrereligion.de).

Zugunsten islamistischer Tendenzen
wirkt sich aus, dass gerade die
gut organisierten und offentlich
vernehmbaren Stimmen haufig aus
religios-konservativen Lagern mit
islamistischen Randern kommen.
Bei der Giilen-Bewegung, dem
wachsenden Medien- und Bildungs-
Netzwerk um den tiirkischen Prediger
Fethullah Gilen’, ist die Zahl der An-
hanger und Sympathisanten (Gbri-
gens schwer zu benennen, wie
auch umstritten ist, wie islamistisch
die Ideen und Ziele innerhalb der
Bewegung sind.

Eine der wichtigen Zukunftsaufga-
ben wird es bleiben, gemein-
schaftsfeindliche islamistische Ent-
wicklungen zu erkennen, sie zu
benennen und ihnen entschieden
entgegenzutreten. Der Islam hat von
seinen Urspriingen in Medina her
eine natirliche Nahe zum Politischen.
Islamisten konnen sich auf die
religiosen Quellen des Islam berufen.
Gerade weil ein erheblicher Teil der
hier lebenden Muslime (die ,schwei-
gende Mehrheit”) ganz offen-
kundig wenig Interesse an islamis-
tischen Ideen hat, muss die Instru-
mentalisierung des Islam zur Durch-
setzung politischer Ziele klar unter-
schieden werden etwa von den -
vor allem in der Diaspora, im Exil -
zu beobachtenden Versuchen, das
durchaus vorhandene Reformpo-
tenzial des Islam angesichts pluraler
rechtsstaatlicher Gesellschaftsformen
auszuloten.

Daher ist die Unterscheidung zwi-
schen Islam und Islamismus nicht nur
sinnvoll, sondern notwendig.

Sie scharft das Bewusstsein flir demo-
kratie- und menschenrechtsfeindliche
Haltungen, denen in aller Deutlichkeit
entgegengetreten werden muss, leug-
net jedoch nicht von vornherein
die Moglichkeit einer Beheimatung
von Muslimen in unserer religios-
weltanschaulich pluralen Gesellschaft.
Auf faire und realistische Unter-
scheidungen wird daher einiges an-
kommen.

KEINE AUTONOMIE DES
MENSCHEN IN DER SUNNITISCHEN
ORTHODOXIE

Es wird in diesem Zusammenhang
auch wichtig sein, neben dem
territorialen  Begriff Europas als
einem geografischen Raum auch
einen merkmalsorientierten Ansatz
in Betracht zu ziehen, der Europa
inhaltlich beschreibt und von be-
stimmten Werten her versteht, die
etwa dem hellenistisch-romischen
Erbe, dem Christentum und dem
Judentum zugeordnet werden.? In
diesem Sinne hat der Islam keinen
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1Vgl. dazu jetzt Friedmann EiBler (Hg.), Die Giilen-Bewegung (Hizmet). Herkunft,
Strukturen, Ziele, Erfahrungen, EZW-Texte 238, Berlin 2015.

2 Zu einer perspektivischen Differenzierung zwischen einer ,Geschichte Europas”
(Europa im geographischen Sinne, Holm SundhauBen) und einer ,Europaischen
Geschichte” (orientiert an den Merkmalen antikes Erbe plus Christentum, Oscar
Halecki) vgl. die einleitenden Abschnitte in Holm Sundhauf3en, Die Muslime in
Stidosteuropa: Historische Perspektiven, in: ders. / Johannes Kandel / Ernst Puls-
fort (Hg.), Religionen und Kulturen in Stidosteuropa. Nebeneinander und Mitein-
ander von Muslimen und Christen, Friedrich-Ebert-Stiftung, Berlin 2002, 8-21.
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pragenden Anteil an der europdischen
Kultur. Sicher, es gab im Mittelalter
erstaunlich enge Verflechtungen
der kulturellen Lebenswelten von
Juden, Christen und Muslimen.
Shlomo Dov Goitein hat von einer
JKkreativen Symbiose” gesprochen,?
haufig wird auf die islamische Zeit im
mittelalterlichenSpanienals,Goldenes
Zeitalter” Bezug genommen. Die
in vielerlei Hinsicht gemeinsame
Wissenschaftskultur hat - Gbrigens
mit Arabisch als lingua franca! -
groartige Werke von bleibender
Bedeutung hervorgebracht und bil-
det eine geistesgeschichtliche Briicke
vom hellenistischen Erbe der Antike
zur lateinischen Scholastik hin.*

Aber eben dabei ist nicht unerheblich,
dass die groBen islamischen Denker
wie al-Farabi, Avicenna, Averroes
und andere vor allem zu Europa
beigetragen haben, insofern sie sich
mit der europdischen Kultur, genauer:
dem griechischen Erbe, Plato und
Aristoteles, auseinandersetzten.

Die Entwicklung der sunnitischen
Orthodoxie hingegen (mit der wir
es vor allem zu tun haben - die
schiitische Theologie setzt eigene
Akzente, die hier und heute jedoch
nicht effektiv zum Tragen kommen)
drangte die rationalen Strémungen
in der islamischen Geistesgeschichte
bis zum 11./12. Jahrhundert zuriick
und setzte das Dogma von der
Ubergeschichtlichkeit des Korans
und der Sunna durch - um den Preis
der radikalen Entmachtigung des
Geschaffenen.

Gott bestimmt alles in seiner
Schopfung, und zwar in allen Einzel-
heiten und in jedem Augenblick
ihres Bestehens. Auch das Wissen
von der Welt wird nicht durch den
Verstand und die von ihm geleitete
Analyse gewonnen, sondern von Gott
vollstandig Ubermittelt. Es steht quasi
von vornherein fest und kann durch
eigenstandiges Denken und Forschen
prinzipiell nicht erweitert werden (vgl.
die diesbeziigliche Szene des Korans

1 O Evangelium und Kirche

LAllah lehrte Adam alle Namen*, Sure
2,31-33, im Unterschied etwa zur
mitschopferischen Benennung der
Geschopfe durch Adam in Gen 2,19f).
Wichtiger Teilbereich des festen
Wissensbestandes sind die von Gott
legitimierten Normen (Scharia).

Das bedeutet, die Handlungsmog-
lichkeiten des Einzelnen wie der
Gemeinschaft unterstehen einem
allumfassenden, gottlich legitimierten
Begriindungszusammenhang.

Das hat selbstverstandlich unmittel-
bar Konsequenzen fiir aktuelle Fra-
gestellungen etwa der Ethik und der
Politik. Wir sprechen hier, wie gesagt,
von der sunnitischen Orthodoxie, aus
deren Perspektive der sdkulare Staat
vor allem Defizite hat.

Menschliche Gesetzgebung kann ihr
zufolge nur hinter dem eigentlichen
Auftrag der ,besten Gemeinschaft”
der Muslime (umma) zuriickbleiben,
die mit Gottes Autoritdt das Gute
gebietet und das Verwerfliche
verbietet (Sure 3,110). Die Autonomie
des Menschen nach westlichem
Muster muss in dieser Sicht den Blick
auf Allah verstellen und ihn damit sich
selber entfremden.’

BEFURWORTER EINES
~EURO-ISLAM“ HABEN ES SCHWER

Selbstverstandlich hat die politische
Praxis immer wieder gezeigt, dass
der Koran und die islamische
Geistesgeschichte eine Menge An-
knlpfungspunkte fir andere und
pragmatische  Auslegungen  der
Quellen bieten.

LDer”Islamist nicht per se unvereinbar
mit Demokratie, individuellen Men-
schenrechten und der sdkularen
Verfassung als einer entscheidenden
Voraussetzung fiir echte Religions-
und Weltanschauungsfreiheit. Aber
die vorherrschende Pragung durch
die normsetzende Uberlieferung®
bestimmt weithin die politischen In-
teressen der Organisierten.

Das trifft auch fiir die tonangebenden

Akteure hierzulande zu, die zudem
keine ausgebildeten Theologen sind.
In jlingerer Zeit hat sich die Situation
durch die weltumspannende sau-
dische Propaganda des wahhabitisch-
salafitischen Islam extrem verscharft.
Die wenigen Reformdenker und
Beflirworter eines ,Euro-Islam” das
heiBt einer Islaminterpretation im
sakularen Rahmen eines freiheitlichen
Verfassungsstaats, haben es sehr
schwer, ihre Stimme auch nur horbar
zu erheben.

Wie massiv der innerislamische Wi-
derstand gegen Versuche ist, neue
Wege der Koranauslegung und der
Islaminterpretation zu gehen, hat
bei uns zuletzt der Fall Khorchide in
Munster gezeigt.” Ganz zu schweigen
von den Radikalisierungstendenzen
unter jungen Muslimen.

Solange von Vertretern der Islam-
verbande pauschale Feststellungen
zu hoéren sind, wie Koran und
Sunna seien ,klare Bekenntnisse fir
Frieden, Gerechtigkeit und Versoh-
nung zwischen den Volkern und
Religionen, und mit dem Verweis
auf die eindeutige Auslegung
des Korans und der Tradition ab-
weichende Meinungen in Schach
gehalten werden, steht es um
die Anschlussfahigkeit des Islams
an die Standards europdischer
Gesellschaften schlecht.®

Die Dringlichkeit der Diskussion
Uber diese Verhdltnisse sollte nicht
unterschatzt werden. Sie ist eine
muslimische  Angelegenheit, aber
auch eine gemeinsame Aufgabe.
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3 Shlomo D. Goitein, Jews and Arabs. Their contacts through the ages, New
York, 3. Aufl. 1974, 11f.

4 Hierzu mehr in Friedmann EiBler, Islam und Islamismus. Aspekte des Islam

in Europa zwischen Mythos und Minderheitenpolitik, in: Matthias Petzoldt
(Hg.), Europas religidse Kultur(en). Zur Rolle christlicher Theologie im
weltanschaulichen Pluralismus, Leipzig 2012, 97-124.

5Vgl. die griindliche Studie Tilman Nagel, Die Festung des Glaubens, Miinchen
1988, und jetzt ders., Angst vor Allah? Auseinandersetzungen mit dem Islam,
Berlin 2014.

6 Fazlur Rahman, Islamic Methodology in History, Karachi 1965, 85.

7 2012 legte der Munsteraner Islamprofessor Mouhanad Khorchide sein Buch
Jslam ist Barmherzigkeit” vor (Herder-Verlag). Er pladiert darin leidenschaftlich

KIRCHE UND ISLAM

A

fur ein Islamverstandnis, das die ,Botschaft der Barmherzigkeit” in den
Mittelpunkt stellt. Die Beziehung zwischen Gott und Mensch solle nicht auf
Angst und Gehorsam griinden, sondern auf Liebe und Respekt. Der erste
pointierte Entwurf einer neuen, reformerischen Theologie in Deutschland,
der sich sowohl an Muslime wie auch an Nichtmuslime wendet, zog den
erbitterten Protest aus den eigenen Reihen nach sich. Vertreter islamischer
Verbénde gingen auf die Barrikaden (und mit einem Gutachten gegen
Khorchide vor), da sie um die solide islamische Ausbildung ihrer Kinder
fiirchteten.

8 Zuletzt anhand der Frage der religiésen Legitimierung von Gewalt:
Friedmann Ei3ler, Nein zu jeder Gewalt! Welche Koranauslegung gilt?, in:
Materialdienst der EZW 78/3 (2015), 93-95.
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iele Lander Europas machen an der Schwelle zum

21. Jahrhundert wie selten zuvor in ihrer Geschichte

weltanschauliche Pluralisierungsschiibe durch. Das
ist keine flichtige Modeerscheinung, sondern Ergebnis
eines langfristigen inneren Differenzierungsprozesses, der
Generationen zuriickreicht. Das gilt auch fiir Deutschland,
das in seiner jliingsten Geschichte wie selten zuvor Er-
fahrungen mit der Pluralitat von Religionen machen muss:
der Prasenz eines nach der Schoah wieder erstarkten
Judentums (rund 100 000 in tGber 100 Gemeinden) und der
Présenz eines Islam mit einer geschichtlich beispiellosen
GroBBenordnung von nominell etwa vier Millionen Mus-
limen.
Diese Situation hat es so noch nie gegeben. Sie stellt alle
vor Aufgaben (gesellschaftlicher, politischer und theo-
logischer Natur), fur die es keine Vorerfahrungen gibt.
Entsprechend reicht das Reaktionsspektrum von Angst
vor Uberfremdung, Misstrauen und Abwehr bis hin zu
Erfahrungen gesellschaftlicher Integration und Bereitschaft
zum Dialog. Dialog aber erfordert Kompetenz. Und diese
Kompetenz hat man nicht, sie erwirbt man wie andere
Kompetenzen auch. Das aber erfordert Lernprozesse auf
allen Seiten.

Unser friherer Bundeskanzler Helmut Schmidt be-
schreibt einen solchen Lernprozess und gegenseitiges
Kennenlernen in seinem Buch ,Weggefdhrten”, in dem
er Uber eine Begegnung mit dem damaligen dgyptischen
Staatsprasidenten Anwar as-Sadat im Jahr 1977 berichtet:
,Einmal fiihrten wir in Agypten mehrere Tage lang ein
Gesprach Uber religiose Fragen. Wir fuhren zu Schiff
nilaufwarts, schlieBlich bis nach Assuan. Die Nachte waren
vollig sternenklar. Wir saBen stundenlang an Deck, hatten
Unendlichkeit und Ewigkeit lber uns und sprachen tber
Gott. [...]

Sadat hoffte auf eine grof3e friedliche Begegnung von
Judentum, Christentum und Islam. Sie sollte symbolisch
auf dem Berge Sinai stattfinden, dem Mosesberg, wie er
im Arabischen genannt wird. Dort sollten nebeneinander
eine Synagoge, eine Kirche und eine Moschee gebaut
werden, um die Eintracht zu bezeugen. Tatsdchlich hat
Sadat 1979, zwei Jahre nach seiner Jerusalemreise, dort
einen Grundstein fiir die Gotteshauser gelegt. [...]

Sadats Friedenswille entsprang dem Verstandnis und dem
Respekt vor den Religionen der anderen. Erst von ihm
habe ich gelernt, Lessings Parabel von den drei Ringen voll
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zu begreifen. Sadat hat Lessing wohl kaum gekannt, aber
er hat Lessings Mahnung nicht bedurft. [...] Der Mord am 6.
Oktober 1981 setzte allen Vorhaben und Visionen dieses
ganz und gar ungewdhnlichen Mannes ein Ende. Er war
von einer fir Regierungschefs ungewdhnlichen Offenheit
gewesen, und niemals vorher oder nachher habe ich mit
einem auslandischen Staatsmann derart ausfiihrlich tGber
Religion gesprochen. Ich habe ihn geliebt. Wir waren bis
auf zwei Tage gleichaltrig. Unsere nachtliche Unterhaltung
auf dem Nil gehort zu den gliicklichsten Erinnerungen
meines politischen Lebens.”!

Oft sind es nicht Blicher, sondern Menschen, die einem
neue Welten erschlieBen, neue Horizonte erdffnen.
Zugleich zeigt diese Geschichte: Friedensstifter leben
gefahrlich. Oft zahlen sie den Preis ihres Lebens. Immer
also, wennich diesen Text von Helmut Schmidt Giberdenke,
wird mir bewusst, was interreligiose Kommunikation im
Tiefsten und Besten sein kdnnte: AufschlieBen des Herzens
des Anderen und ihn freimachen fur das Beste und Tiefste,
was die eigene Tradition zu sagen hat.

Von meinem Studium katholischer Theologie zu Beginn der
siebziger Jahre her brachte ich kaum etwas an Ermutigung
mit. Nie bin ich je von meinen Professoren aufgefordert
worden, den Koran oder sonstige Dokumente aus der Welt
islamischer Philosophie, Poesie oder Mystik zu studieren.
Der Islam war schlicht ,nicht auf unserem Schirm”, wie
man heute sagen wiirde.

Als er dann eine 6konomische und politische Heraus-
forderung wurde, waren wir geistig nicht vorbereitet. Die
Olkrise 1973 war ein erstes Signal. Unvergessen fiir alle,
die es erlebt haben, die Bilder von leeren Autobahnen
in Deutschland. Schlagartig wurde uns bewusst, wie
o0konomisch abhdngig wir von Léndern geworden waren,
die vom Islam geprdgt sind, ohne dass wir den Faktor
Religion ernst genommen hatten.

1979 kommt der iranische Ayatolla Khomeini aus seinem
Pariser Exil nach Teheran, nachdem der Schah aus dem
Land gefegt wurde, und errichtet dort ein theokratisches
Regime. Seither haben die Mullahs dieses geschichtlich
groBBe und kulturell reiche Land im Griff. Mit all den
Verfallserscheinungen, die eine Herrschaft im Namen
Gottes mit sich zu bringen pflegt. Ohne zu Ubertreiben
wird man sagen kénnen: Seit 1979 ist die islamische Welt
nicht mehr dieselbe. Ungeheure Umwalzungen sind im
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Der Herr
ist nahe denen,

die zerbrochenen
Herzens sind.

AW Plaka

Gange mit unbestimmtem Ausgang. Nur ein Doppeltes ist
sicher:

Erstens: Der Islam ist als Faktor der Weltpolitik auf der
Weltbihne zurilick und spielt eine Rolle, die er vom Ende
des 17. Jahrhunderts an (die Niederlage der Osmanen vor
Wien1683) Stiick fur Stiick verloren hatte.

Und zweitens: Unsere o6konomische und politische
Abhdngigkeit von Landern mit islamischer Prdgung ist
nicht geringer geworden. Sicherheits- und energiepolitisch
sind wir in Mitteleuropa mit Teilen der islamischen
Welt derart verflochten, dass ihr Schicksal auch unsere
Zukunft mitbestimmt. Und wer weniger eurozentrisch
und mehr mediterran denkt, wei ohnehin, dass wir
abendlandisch gepragte Européder einen Lebensraum mit
Israel und muslimischen Staaten teilen. Wechselseitige
Verflechtungen und Abhéangigkeiten sind langst ein
Tatsache.

~MEDITERRAN” DENKEN

In der Tat: Wer als Europder ,mediterran” zu denken
gezwungen ist, muss ,abrahamisch” denken lernen.
,Christliche” Lander wie Spanien, Italien und Griechenland
teilen das Mittelmeer bekanntlich mit Israel als Heimstatte
des Judentums und Landern wie der Tiirkei, Agypten
und Marokko, die muslimisch gepréagt sind. Zu dem Gott
Abrahams beten Menschen aus all diesen Volkern.

Bei einigen der Konferenzen, die wir jahrlich in den
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USA abhielten, horte ich immer wieder den Namen
+Abraham”.? Dass fir Juden dieser Abraham der ,Vater”
ihres Glaubens an den einen Gott ist, wie im Buches
Genesis beschrieben, war mir selbstverstandlich bewusst.
Auch dass fiir uns Christen Abraham ,unser aller Vater vor
Gott” ist, wie der Apostel Paulus im Romerbrief schreibt,
war mir stets gegenwartig. Auch wir Christen, die wir an
die Auferweckung des Gekreuzigten glauben, glauben
~wie Abraham”, das heillt setzen unser Vertrauen auf
einen Gott, den Gott Abrahams, Isaaks und Jakobs, der,
wie Paulus schreibt, ,die Toten lebendig macht und das,
was nicht ist, ins Dasein ruft” (Romer 8, 4). Schon der
allererste Satz des Neuen Testamentes verweist auf die
Wurzel ,Abraham”, ohne die das Ereignis Jesu gar nicht
zu verstehen ist: ,Stammbaum Jesu Christi, des Sohnes
Davids, des Sohnes Abrahams” (Matthdus 1,1).

Aber die Muslime? Véllig Gberrascht bin ich, als ich von
meinen muslimischen Partnern hoére, dass auch Muslime
in Abraham ein Urbild dessen verehren, was ,Islam” als
religiése Grundhaltung wortwortlich meint: Ergebenheitin
den Willen des einen Gottes. Abraham als Urvater auch des
Glaubens von Muslimen! Ich mache mir klar, dass es einen
Uberlieferungsraum gibt, der noch vor der Trennung in
vergesetzlichte Religionen liegt: in der vorgeschichtlichen
Welt der Erzmiitter und Erzvater. Ein Erinnerungsraum, den
Juden, Christen und Muslime miteinander teilen, trotzihrer
Trennungen und den Wunden, die solche Zerrissenheit
geschlagen hat.



Emission.de

LINIE ABRAHAM-HAGAR-ISMAEL

Als ich mich mit Beginn der neunziger Jahre auf den
mihseligen Weg des Lernens und Studierens machte,
entdeckte ich als Christ Dinge, die mir unbekannt waren.
Zum Beispiel dies: Der Koran verweist nicht wie nebenbei
aufdie Abraham-Geschichte, sondern bezeichnetdenlslam
als Ganzen als ,millat Ibrahim”, als ,Religionsgemeinschaft
Abrahams”. Eine Verbindung zu Abraham, die Gber den
erstgeborenen Abraham-Sohn Ismael hergestellt wird, den
Sohn, den Abraham noch vor Isaak mit der dgyptischen
Magd Hagar zeugte. So sagt es die Heilige Schrift von
Juden und Christen im Buch Genesis. Und auch dies steht
in der Bibel: Er ist inzwischen 13 Jahre alt, dieser Ismael,
und trdgt mit der Beschneidung das Bundeszeichen
Gottes (Genesis 17, 25f), als Isaak, der mit der Ehefrau
Sara gezeugte Erb-Sohn, auf die Welt kommt (Genesis 21,
2) Daraus aber entwickelt sich ein Bruder-Bruder-Drama,
das seinesgleichen sucht, wird doch Ismael, der von Gott
Gesegnete, aus dem Haus vertrieben, buchstablich in
die Wiste geschickt. Er ware darin umgekommen, wére
er nicht durch Gottes Eingreifen gerettet worden. Ein
Zeichen Gottes. Gott will, dass dieser Abraham-Sohn lebt
und Zukunft hat.

Der Islam beruft sich exakt auf diese Linie: Abraham-
Hagar-Ismael. Und bei jeder Pilgerfahrt nach Mekka wird
das Lebensdrama dieser Personen rund um die Kaaba

von den Pilgern spirituell nachvollzogen. Das sind keine
frommen Geschichten aus der Welt der Sonntagsschule,
sondern Geschichten mit weltpolitischen Folgen und
einer religionspolitischen Brisanz, ohne die man auch
die politische Bedeutung der Religionskonflikte etwa
zwischen Juden und Muslime in Paldstina nicht versteht.

Bibel-Koran-Studien sind in der heutigen Weltstunde kein
unverbindliches Glasperlenspiel, kein Luxus, den man
sich eigentlich nicht leisten kann. Sie haben vielmehr
eine unmittelbare politische Relevanz. Seltsam zu
denken: In diesem Briiderpaar, Ismael und lsaak, und
ihrem abgriindigen Vertreibungs-Drama, spiegelt sich
archetypisch das abgriindige Schicksal von Judentum,
Christentum und Islam {ber die Jahrhunderte mit all den
wechselseitigen Verwerfungen, Ausgrenzungen und
Verurteilungen.

MUSLIME BETEN ZU DEM GOTT ABRAHAMS

Theologisch hatten all diese Einsichten fir mich als
Christen erhebliche Konsequenzen: Muslime verehren
nicht eine uns Christen fremde ,Gottheit”, sondern beten
zu dem in der Bibel bezeugten einen Gott Abrahams.

Zu Recht sagt deshalb das Zweite Vatikanische Konzil in
seiner Kirchenkonstitution Giber die Muslime:

,Die Heilsabsicht (Gottes) umfasst auch die, welche den
Schopfer anerkennen, unter ihnen besonders die Muslime,
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die, indem sie bekennen, dass sie den Glauben Abrahams
festhalten, mit uns den einzigen Gott anbeten, den
barmherzigen, der die Menschen am Jiingsten Tag richten
wird” (Lumen gentium 16).

Wie immer sich die Abrahams/Ibrahims unterscheiden,
Tatsache ist: Auch in ihren Differenzen teilen Juden,
Christen und Muslime Uberlieferungen miteinander,
die sie mit anderen Religionen nicht teilen. Bei allen
Unterschieden ist ihnen durch ihre Heiligen Schriften
selber ein gemeinsames Vermdchtnis aufgegeben.
Jahrhunderte aber hat man mit diesem Vermachtnis
nichts als Ab- und Ausgrenzung betrieben, Profilierung
auf Kosten aller Anderen. Man hat Polemiken generiert,
die je Anderen als Ungldubige abgestempelt und seinen
jeweiligen Exklusivismus ausgelebt. Aus dem ,unser aller
Vater vor Gott”, wurde ,unser” Abraham. Dieses Erbe kann
nicht ignoriert, verharmlost oder tberspielt werden. Will
man nicht blaudugig in ,Religionsharmonie” machen,
ist es heutigen ,Kindern Abrahams” zur Bearbeitung
aufgegeben. Aufgegeben ist ihnen vor allem, die in
den Geschichten selber vorhandenen Potentiale an
Abspaltung, Verwerfung und Gewalt zu thematisieren.?
Was folgt aus diesem Befund? Was waéren die
Konsequenzen, nahmen Juden, Christen und Muslime
ihre Selbstverpflichtung auf Abraham ernst? Was wéren
Kennzeichen einer ,abrahamischen Okumene“?* Sechs
Punkte mochte ich nennen:

1. Gemeinsames Wurzelbewusstsein entwickeln

Das gilt vor allem fiir die Hagar-Ismael-Uberlieferungen
der Hebraischen Bibel, die theologisch flr das Verhaltnis
von Juden und Christen zu Muslimen entscheidend sind
(Genesis 16,1-15; 21,8-21).

2. Volkerverbindendes Denken:

Abraham als Leitbild fiir die Menschen

Ein dem Geist Abrahams Verpflichteter hort auf, allein
die Interessen seiner eigenen Nation oder Religion zu
vertreten, hort auf, ein Religionslobbyist zu sein. Das
unterscheidet einen Religionsfunktiondr von einem
Abraham-Glaubigen. Wer sich an Abraham orientiert, hat
das Wohl aller Volker und Religionen im Blick. Der spiirt und
praktiziert Verantwortung auch den je anderen gegeniiber,
ist solidarisch, wenn eine Religion verunglimpft oder
gar geschandet wird, wenn Angehdrige einer Religion
diskriminiert oder gar bedroht werden, Objekte von kalter
Ablehnung oder hei3en Hasstiraden werden.

3. Ein Ethos der Geschwisterlichkeit

Wer sich als Kind Abrahams begreift, ist auf ein Ethos
von Geschwisterlichkeit verpflichtet® Gewiss: Man soll
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die Geschwister- und Familien-Symbolik nicht Uber-
strapazieren, zugleich aber in ihrer padagogisch-psycho-
logischen Funktion auch nicht bagatellisieren. Zu jeder
,normalen” Familie gehdren Individualitat, Rivalitat,
Distanz, unter Umstdanden auch Streit und Exodus. Doch
ein unverzichtbarer Gedanke ist mit dem Symbol ,Familie”
verbunden: ein Bewusstsein der Zusammengehdrigkeit,
der Verantwortlichkeit, ja der Sorge fiireinander und
Solidaritat miteinander.

4. Eine Praxis der Gastfreundschaft

Wer sich Abraham verpflichtet weil3, weild sich einer Praxis
der Gastfreundschaft verpflichtet. Man lasst dann etwas
spiren vom dem Geist der Freundschaft, der einem aus
den Abraham-Uberlieferungen entgegentritt: Abrahams
Freundschaft zu Gott und Abrahams Freundschaft ge-
geniber Fremden. Wir registrieren: Abraham wird in den
Heiligen Schriften von Juden, Christen und Muslimen
,Freund Gottes” genannt: im Buch des Propheten Jesaja
(41, 8), im Brief des Jakobus (2, 23), im Koran (Sure 4,125).
In vielen Stadten Deutschlands werden mittlerweile
Abraham-Feste gefeiert, Abraham-Zelte auf- und abge-
baut, Abraham-Wege beschritten.®

5. Ein Prozess wechselseitigen Lernens

Wer sich als Kind Abrahams begreift, verpflichtet sich auf
einen unabgeschlossenen Prozess des gegenseitigen
Lernens. Notig sind dazu Netzwerke und Lehrhduser
als exemplarische offentliche Orte systematischen
und kontrollierten Lernens. Dasselbe gilt von einem
»~Abrahamischen Forum” wie dem in Darmstadt.’”

Von zentraler praktischer Bedeutung sind dabei Initiativen
far den Bereich der Schulen und Universitaten. Denn
eine padagogisch-didaktische Vermittlung im Geiste
eines interreligids vernetzten, trialogischen Denkens ist
von entscheidender Bedeutung fiir die Frage, ob sich ein
Denken mit Riicksicht auf die je anderen durchsetzen wird,
oder ob wir weiter mit dem Riicken zu dem je Anderen
lernen. Viel wiirde es bedeuten, wenn kiinftige Rabbiner-
Generationen Dialogkompetenz erwiirben, indem das
gemeinsame Studium mit Christen und Muslimen zum
Bestandteil ihres Ausbildungsprogramms wiirde.

Viel wirde es bedeuten, wenn wir eine Generation von
Pfarrerinnen und Pfarrern, Religionslehrerinnen und
Religionslehrern bekdmen, denen es selbstverstandlich
wird, mit Juden und Muslimen ,auf Augenhohe” den
Dialog zu fiihren. Viel wirde es bedeuten, wenn wir
eine Generation von Mullahs und Hodschas bekdamen
mit Kompetenz in der Geschichte von Judentum und
Christentum, mit Leidenschaft fiir den Trialog, mit Visionen



fir eine 6kumenische Zukunft von Juden, Christen und
Muslimen in Europa. Nicht auszudenken, was dies flr
die Gemeinden vor Ort bedeutete, wenn ihre jeweiligen
Vorsteherinnen und Vorsteher geschult wiirden in der
gegenseitigen Auslegung von Hebrdischer Bibel, Neuem
Testament und Koran.

6. Eine konkrete Spiritualitat

Wer sich unter das Leitbild Abrahams stellt, verpflichtet
sich auf eine besondere Spiritualitdt. Praktische Projekte
und lernintensive Institutionen sind wichtig, bleiben
aber nur dann keine fliichtigen Erscheinungen, wenn das
Engagement der Menschen spirituell verankert ist. Wer
sich mittel- und langfristig fir eine Verstdndigung von
Menschen verschiedener Religionen einsetzt, wird friiher
oder spater mit der Frage konfrontiert: Wie durchhalten,
wenn man sieht, wie anstrengend die Arbeit ist, wie klein
oft der Erfolg, wie vergeblich die Miihe? Was lasst einen auf
Dauer nicht zynisch abwinken, wenn man erlebt, wie oft
mit Religion Schindluder getrieben wird: Menschenrechte
verletzt, Frauen diskriminiert, Indoktrination betrieben,
Mord gerechtfertigt?

WersichamLeitbild Abrahamorientiert, lernt,waserprobtes
Gottvertrauen ist: ein trotz aller Zweifel, Miidigkeit, Skepsis
und Resignationsversuchung durchgehaltener Glaube,
eine ,docta spes”, wie Ernst Bloch sie genannt hat, eine
realistische, um das Scheitern wissende Hoffnung. Wie
Abraham brauchen alle am Prozess Beteiligte langen
Atem, ein anderes Wort fur gepriftes Gottvertrauen. Leere
Hande sind oft das Resultat miihsamer Arbeit. Aber diese
leeren Hande sind Abraham-Hande.

Abrahamische Spiritualitat freilich meint noch mehr, meint
eine bestimmte Grundhaltung: Wissen um das Risiko
des Gottvertrauens, Aufbrechen ohne alle Sicherheiten
und Versicherungen, weil man sich von Gott auf einen
Weg gerufen sieht. ,Auf Grund des Glaubens”, heif3t es
im Brief an die Hebrder, ,gehorchte Abraham dem Ruf,
wegzuziehen in ein Land, das er zum Erbe erhalten sollte;
und er zog weg, ohne zu wissen, wohin er kommen
wirde” (Hebrder 12, 8). Der Koran (Sure 19,41-50) kennt
ebenso wie die Hebraische Bibel (Josua 24, 1-3) den Bruch
Abrahams mit den vertrauten religidsen Praktiken seines
Vaterhauses. Kimpferisch macht er sich davon frei.

Ist es gerechtfertigt, von einer ,Abrahamischen Okumene”
zu sprechen? Durchaus, wenn der Begriff klar definiert ist.
+Abrahamische Okumene” ist nicht das Zauberwort, um
die Differenzen zwischen den Religionen einzuebnen. Fir
eine abrahamische Okumene eintreten heiBt nicht, die
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trennenden Differenzen Uberspielen, heif3t nicht leugnen,
dass Juden, Christen und Muslime Wahrheitsanspriiche
gegeneinander vertreten, die nicht auflésbar sind, son-
dern heif3t, diese unvereinbaren Wahrheitsanspriiche
gegeneinander in richtigem Geist gesprachsfahig machen.
Heift, solche Gesprache gerade liber das Anderssein des
Anderen, Uber die uniiberbriickbaren Differenzen nichtim
Ungeist der Heilsarroganz oder der Wahrheitsrechthaberei
zu fihren, sondern im Geiste der Hochachtung fiir das je
verschiedene Glaubenszeugnis und den je verschiedenen
Glaubensweg - in geschwisterlicher Sorge fiireinander.
Solche geschwisterliche Sorge entsteht dann, wenn
man sich der gemeinsamen Herkunft bewusst wird.
Herkunftsbewusstsein schafft Zukunftsverpflichtung.

1 Helmut Schmidt, Weggefahrten. Erinnerungen und Reflexionen, Berlin 1996,
S.341.343. Ahnlich wieder in: Helmut Schmidt, Religion in der Verantwortung.
Gefahrdungen des Friedens im Zeitalter der Globalisierung, Berlin 2011,

S. 127f.; 129f,; 149f.

2 Zur Bedeutung Abrahams fiir Juden, Christen und Muslime vgl.: Karl-Josef
Kuschel, Streit um Abraham. Was Juden, Christen und Muslime trennt — und
was sie eint, Miinchen 1994, Neuausgabe Dusseldorf 2001, 4. Aufl. 2006; ders.,
Juden - Christen — Muslime: Herkunft und Zukunft, Diisseldorf 2007, Sechster
Teil: Abraham oder Das Risiko des Gottvertrauens. Hier konkrete Einzelbelege
und umfassende Literaturangaben.

3 Vgl. dazu vor allem: Ulrike Bechmann, Die vielen Vater Abraham. Chancen
und Grenzen einer dialogorientierten Abrahamrezeption, in: Joachim Kugler
(Hrsg.), Impuls oder Hindernis? Mit dem Alten Testament in multireligioser
Gesellschaft, Miinster 2004, S. 125-150.

4 Einzelbelege dazu in: Jirgen Micksch - Karl-Josef Kuschel, Abrahamische
Okumene: Dialog und Kooperation, Frankfurt/M. 2011.

5 Als erster im 20. Jahrhundert auf die Bedeutung des abrahamischen Wurzel-
werks flr Juden, Christen und Muslime aufmerksam gemacht hat der grof3e
franzosische Islamwissenschaftler Louis Massignon. Sein epochales Werk,
insbesondere auch seinen Einfluss auf die Religionenerklarung des Zweiten
Vatikanischen Konzils (,Nostra aetate” Nr. 3), habe ich vorgestellt in:
Karl-Josef Kuschel, Leben ist Briickenschlagen. Vordenker des interreligiosen
Dialogs, Stuttgart-Ostfildern 2011, Kap. XI.

6 Vgl. www.abrahamsfest-marl.de.

7 Vgl. Jurgen Micksch, ,Abrahamische und Interreligiose Teams”, 2003;
ders.:, ,Islamforen in Deutschland. Dialoge mit Muslimen*,2005.
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WIR MUSSEN DEN
\BRAHAM—TRAUM
AUFGEBEN

+~DER ABRAHAM DES KORANS - IBRAHIM - STEHT EHER
FUR DIFFERENZ ALS FUR GEMEINSAMKEIT”
VON HANNA NOURI JOSUA
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Seit etlichen Jahren nun steht der Name Abraham
fiir die Hoffnung gelingender Begegnung der drei
monotheistischen Religionen, ja, des Friedens
zwischen den Religionen.

rei leblose Korper lagen auf der Stra3e in Beirut, es
Dwar die Zeit des libanesischen Blrgerkriegs. Alle

drei trugen den Namen Ibrahim - die arabische
Version von ,Abraham®. Im Tode gleich, waren sie im Leben
doch ganz unterschiedlich gewesen: Der eine Ibrahim war
ein Sunnit, der andere ein Schiit und der dritte ein Christ.
Das Rote Kreuz kam, um die Gefallenen zu bergen, und
es entstand Streit. Die christlichen Sanitdter weigerten
sich, die beiden muslimischen lbrahime mitzunehmen,
sie wollten sie einfach im Staub und in ihrem Blut liegen
lassen. Da mischte sich mein Vater ein und sagte zu den
Sanitatern:,Alle Menschen werden vor dem einen Schopfer
und Richter stehen. Wir sind alle seine Geschopfe!” Diese
Worte meines Vaters haben mein Leben zutiefst gepragt.
In mir als jungem Studenten haben sie eine neue Haltung
gegeniber andersglaubenden Menschen geschaffen und
eine Offnung fiir die Abraham-Thematik. Als Uberlebende
des Genozids 1915 in der Turkei und mitten im religios
aufgeladenen libanesischen Biirgerkrieg war die Frage, wie
die Nachkommen Abrahams in Frieden miteinander leben
kénnen, nicht nur eine theoretische, sondern eine zutiefst
existentielle Frage.

Zu Beginn des 20. Jahrhunderts entstanden in Theologie
und Islamkunde grundlegende Arbeiten zum Jesusbild
des Islam. Diese erwiesen sich jedoch als wenig geeignet
fir den Dialog mit Muslimen, da die Differenzen in den
essentiellen christologischen Fragen zu grof3 sind. Zwei
Losungsvorschldge, die christologischen Aussagen des
Neuen Testaments nicht als Dogmen, sondern lediglich als
subjektive Glaubenszeugnisse zu lesen, oder nur das ko-
ranische Christuszeugnis zur Basis des muslimisch-christ-
lichen Dialogs zu machen, kdnnen dem Selbstverstandnis
des christlichen Dialogpartners nicht gerecht werden.

Seit etlichen Jahren nun steht der Name Abraham fir
die Hoffnung gelingender Begegnung der drei mono-
theistischen Religionen, ja, des Friedens zwischen den

Religionen. Wie aber ist eine intendierte Okumene unter
Abrahams Kindern zu beurteilen? Ist sie eine tragfdhige
Basis fir eine theologisch begriindete und realisierbare
Politik? Oder nur ein Slogan, eine Modeerscheinung, ge-
braucht - und bald wieder verbraucht? Was bedeutet
Abraham in der kirchlichen Dialoglandschaft? Leistet er
einen wesentlichen Beitrag zur Gemeinschaft der drei
monotheistischen Religionen, die sich allesamt auf ihn als
ihren Vater berufen? Ist er der gemeinsame Urquell, der
erhoffte,,common link“?

An Abraham scheiden sich die Geister. Sowohl die Er-
fahrung der Praxis in Gesprachen mit Muslimen als auch
die theologische Arbeit an den religitsen Texten fordert
zwei ernilichternde Erkenntnisse zutage: zum einen,
dass in Abraham sowohl Einigendes als gleichzeitig auch
Unterscheidendes oder gar Trennendes vorhanden ist, zum
anderen, dass der jeweilige Anspruch auf eine legitime,
auf Abraham zuriickreichende Kindschaft in Geschichte
und Gegenwart unter den monotheistischen Religionen
weniger zu Geschwisterliebe als zu ,Streit im Hause
Abraham” gefiihrt haben. Diese Ambivalenz besteht bereits
seit den Tagen Muhammads, der Juden und Christen als
Schriftbesitzern, den ,Leuten des Buches” die Frage stellt:
4O ihr Leute des Buches, warum streitet ihr Gber Abraham?”
(Sure 3,65).

Nun kommen christliche Theologen in ihrer Beurteilung
biblischer Stoffe und Gestalten im Koran zu unter-
schiedlichen, teils widerspriichlichen Ergebnissen. Diese
sind haufig einer indirekten und dadurch selektiven
Lesart islamischer Texte geschuldet. Um den koranischen
Ibrahim jedoch nicht ,durch die christlich-theologische
Brille” zu sehen, missen die Koran- und Traditionstexte

Evangelium und Kirche 1 9
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Werden die koranischen Ibrahimtexte chronologisch gelesen,
so zeichnet sich bereits innerhalb des Korans eine Entwicklung ab,
die zunehmend die Gestalt Abrahams als vor-jiidische und vor-christliche
Glaubensfigur exklusiv fiir den nach-jiidischen und nach-christlichen Islam
beansprucht - Abraham wird zu Ibrahim.

nicht nur im Urtext und in ihrer Gesamtheit gelesen,
sondern auch unter den Anforderungen islamischer
Theologie betrachtet werden. Diese ist keineswegs
statisch, sondern nimmt fiir die koranische Verkiindigung
eine Entwicklung an, die der Entwicklung Muhammads
entspricht, sowie eine Interaktion zwischen Verkiindiger
und Rezipienten. Werden die koranischen lbrahimtexte
chronologisch gelesen, so zeichnet sich bereits innerhalb
des Korans eine Entwicklung ab, die zunehmend die
Gestalt Abrahams als vor-judische und vor-christliche
Glaubensfigur exklusiv fiir den nach-jadischen und nach-
christlichen Islam beansprucht - Abraham wird zu Ibrahim.
Letztlich wird er zum zentralen islamischen Bezugspunkt
und zur Basis der elementarsten islamischen Lehren
gemacht. Dies manifestiert sich in zahlreichen Aspekten
von Dogmatik und Pflichtenlehre: Ibrahim ist der erste, der
die Eins-heit Gottes in einer polytheistischen Umgebung
erkennt und durchsetzt; durch seinen Gehorsam und
seine Unterwerfung unter Gott (islam) wird er der erste
Glaubige der nun nach ihm benannten Religion und somit
erster und paradigmatischer Muslim; er wird Erbauer der
zentralen islamischen Kultstatte Kaaba und Begriinder des
islamischen Kults mit den Hauptpflichten des Gebets und
der Wallfahrt. Als Folge davon wird die Gebetsrichtung von
Jerusalem nach Mekka und Umgebung versetzt.

Die chronologische Lektiire der Ibrahimtexte ergibt
aber auch eine verbliiffende Parallelitdt zwischen der
Vita Muhammads und den jeweiligen Inhalten seiner
Ibrahimtexte: Sie korrespondieren mit den Ereignissen in
Muhammads Leben dergestalt, dass man von Ibrahim als
einem in die Friihzeit menschlicher Glaubensgeschichte
projizierten und gespiegelten Paradigma Muhammads
sprechen kann, ja, von einem lbrahim, gestaltet nach dem
Bilde Muhammads. Die chronologische Lektiire lbrahims
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fuhrt uns also in die Vita Muhammads hinein: dessen
Situation deutend und seine kinftigen Handlungen
vorbereitend oder legitimierend. lbrahim verliert sein
Eigenleben als Erzvater und wird zum Prototyp fir
Muhammad. In der islamischen Tradition wird diese im
Koran erkennbare Umdeutung fortgesetzt und weiter
gestaltet, so dass Muhammad schlieB3lich sagen kann: ,Ich
bin der derjenige, der Ibrahim am dhnlichsten ist.”

Diese theologische Legitimation des Islam durch die Gestalt
Ibrahims bedeutet zum einen offenbarungsgeschichtliche
Kontinuitdt in der Anknipfung an Judentum und Chris-
tentum, zugleich aber auch zunehmende Distanzierung
von beiden, und miindet notwendigerweise in eine
theologische Ablésung und Verselbstandigung. Mithilfe
der Gestalt Ibrahims vollzieht Muhammad in Medina die
theologische Ablésung vom Judentum, dessen Propheten
er sich in Mekka bedient hatte.

So begriindet Ibrahim eine neue religiése Topografie,
indem er zusammen mit seinem Sohn Ismail zum Erbauer
der Kaaba wird. Der jldische Erzvater Abraham erhdlt im
Koran eine neue Verortung: Gerade er ist es, der aus dem
alten Zentrum des Polytheismus in Mekka das Zentrum
der neuen muslimischen Gemeinschaft erwachsen ldsst.
An dem neu errichteten Heiligtum vollzieht sich dann die
Muslimwerdung Ibrahims, wenn er auf die Aufforderung
Gottes hin antwortet: ,Ich habe mich dem Herrn der
Weltenbewohner ergeben”, was sich nach heutigem
Sprachgebrauch liest als ,Ich bin Muslim geworden” (Sure
2,131). Die Zusammenfligung der biblischen Bausteine in
einem neuen Deutehorizont flihrt zu einer ,Islamisierung”
Ibrahims.

Der Ibrahim im Koran hat nicht islamische Elemente,
sondern er ist ein konstitutives Element des Islam. So kann
Muhammad sagen, er habe keine neue Religion gebracht,
sondern nur die alte Religion Ibrahims wiederhergestellt.
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Der gemeinsame Urvater wird von ihm benutzt, um
eben jene, die sich zuvor auf ihn berufen hatten, zu dem
islamischen lbrahim ,zurlickzurufen”. Die eingangs zitierte
Frage ,Warum streitet ihr iber Abraham?” wird folgerichtig
durchaus exklusiv selbst beantwortet, namlich dass die
Muslime ,diejenigen unter den Menschen [sind], die am
ehesten Abraham beanspruchen dirfen” (Sure 3,68).
SchlieBlich erwédchst aus der abrahamisch begriindeten
Front gegen die Polytheisten in Mekka auch eine religis-
politische anti-jidische und anti-christliche Haltung in
Medina.

Nur eine oberflachlich vergleichende Betrachtung der
koranischen und biblischen Texte vermag es, diese tief-
greifenden Unterschiede einzuebnen. Denn nicht nur
die Christologie trennt Islam und Christentum, sondern
gerade die in Ibrahim sichtbar werdende Fokussierung auf
Muhammad und die Abwendung von Jerusalem.

Die Gestalt Ibrahims im Koran, ernst genommen in ihrem
Entstehungskontext, bereitet uns also ein ernsthaftes
Problem: Der koranische Ibrahim bedingt Abgrenzung
und Ablésung und steht damit eher fiir Differenz als
fur Gemeinsamkeit. Zugleich ist er konstitutiv fir die
islamische Identitdt. Angesichts des Textbefunds mussen
wir Fragen formulieren: Inwieweit méchte der islamische
Dialog diese koranische Linie fortflihren? Wie mdchte er mit
der immer starkeren Muslim-Werdung lbrahims umgehen?
Aus welchen Quellen méchte der islamische Dialog heute
seine Legitimation beziehen?

ANDERE BEGRUNDUNGEN
FUR DEN DIALOG FINDEN

Anders gesagt: Brauchen wir fiir den Dialog Uberhaupt
eine — konstruierte - gemeinsame Zentralgestalt? Der
exegetische Befund zeigt uns: So schwer es uns fallen mag,
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wir missen den Abraham-Traum aufgeben. Da Abraham
mehr trennt als eint, miissen wir andere Begriindungen
fur den Dialog finden. Als Christen kdnnen wir ohne
groBere Probleme auf Abraham als Leitfigur fur den
Dialog verzichten, denn er ist fiir das Christentum nicht
konstitutiv. Das Identitdtszentrum des Christentums ist
Christus, die Gedachtnisorte und -feste des Christentums
sind die Stationen des Lebens Jesu, nicht die des Lebens
Abrahams.

Gerade die Differenzerfahrung ist der Ort und der
Zeitpunkt, an dem sich der Dialog bewahrheiten kann
und muss. Wir brauchen nicht Einigkeit im Bekenntnis,
um gemeinsam und im Frieden leben und arbeiten zu
kénnen. Wir haben die Menschenrechte, die auf unserem
gemeinsamen Menschsein als Geschdpfe Gottes beruhen.
Daher bestehen unsere theologischen Aufgaben darin,
Begegnungin Respekt und Wertschdtzung zu erméglichen,
zur gemeinsamen Weltbewdltigung zu ermutigen und zur
Befdhigung zur Differenz im gemeinsamen Menschsein
vor Gott zu finden. Denn das verbindet uns - und das
bindet uns.
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CHRISTLICH-

ISLAMISCHER DIALOG
IN SCHWIERIGEN
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Die Bilder sind prasent: Fliichtlinge, die in Deutschland ankommen.
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eht der christlich-islamische
G Dialog schweren Zeiten entge-

gen? Werden alte Ressenti-
ments wieder aufbrechen?
Die Lage heute unterscheidet sich
von der in den 90er-Jahren und im
vergangenen Jahrzehnt. Beziehungen
sind gewachsen. Damals gangige Aus-
grenzungen und feindseligen AufBe-
rungen Uber Ausldnder und den
Islam gelten heute weithin als nicht
akzeptabel.

Es hat sich eine neue Realitat aus-
gebildet. Beispiel aus unserer Kirche:
Zum zweiten Jahresgesprdch bereits
ludam 5. Oktober Landesbischof Frank
Otfried July Muslime ein. Zentrales
Thema war die Fluchtlingshilfe, denn
fur beide Seiten, Kirche wie mus-
limische Gemeinden, bildet sie eine
gewaltige Herausforderung.
Interessanterweise sprechen Kirchen
und Moscheen heute von einer
gemeinsamen Aufgabe. Wenn sie die
Gefahr wachsender Spannungen in
der Gesellschaft ansprechen und in
der gemeinsamen Pressemitteilung
vor dem ,Missbrauch von Religionen
fur menschenfeindliche, intolerante
und gewalttatige Ideologien” warnen,
die ,schon im Ansatz” verhindert
werden misse, dann wird hier aus
gemeinsamer Betroffenheit und Ver-
antwortung heraus gesprochen und
gehandelt.

Als Islambeauftragter merke ich,
wie die Haltungen in Kirchen und
Moscheen sich gedndert haben, nicht
nur auf der Leitungsebene. Ganz
selbstverstandlich arbeiten vielerorts
in kirchlichen Fliichtlingshilfe-AKs
Muslime mit. Die Moscheen werden
zur Mitarbeit eingeladen und der
Kontakt wird gepflegt.

Auch andere Kooperationen sind
heute selbstverstandlich, die vor we-
nigen Jahren schwer vorstellbar waren:
Beim Landesmissionsfest 2014 in Blau-
felden etwa wurde auf das grofle
Schlusspodium ein Vertreter des
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grof3en DITIB-Moscheeverbandes ein-
geladen. Ali Ipek, Dialogbeauftragter
der DITIB fiir Wirttemberg, wurde
auch nicht verlegen, als er nach ei-
nem Christen gefragt wurde, des-
sen missionarisches Zeugnis ihn be-
sonders beeindruckt habe.

Er nannte den im gleichen Jahr ver-
storbenen Dionysios Behnam Jajjawi,
Bischof der syrisch-orthodoxen Kir-
che. lhm war er im Rahmen einer Dia-
logreise 2010 zu den Christen des
Tur Abdin in der Turkei begegnet.
Erfahrungen sind da, die sich kaum
verdrdngen lassen:

Pfarrerinnen und Pfarrer haben jahr-
lich mehrtagige, gemeinsame Fort-
bildungen mit Imamen und weib-
lichen, muslimischen Theologinnen.
Sie lernen sich kennen und bear-
beiten miteinander theologisch und
gesellschaftlich anstehende Fragen,
beispielsweise christliche und islami-
sche Seelsorge, Gebet und religiose
Feiern, diakonisches Handeln. Fiir die
heutigen Schiiler wird hoffentlich die
Erfahrung, dass an ihren Schulen
auch islamischer Religionsunterricht
geboten wird und muslimische Reli-
gionslehrerinnen und -lehrer zum
Lehrkorper gehoren, bald selbstver-
standlich sein.

Derzeit wird Islamischer Religions-
unterricht im Land in einem Projekt
angeboten. Die kiinftigen Lehrer
und Lehrerinnen werden an drei
Padagogischen Hochschulen und am
Zentrum fur Islamische Theologie
der Universitat Tibingen bereits
ausgebildet. Dieses Zentrum bietet
auch den Studierenden der evange-
lischen Theologie Mdglichkeiten zum
Kontakt. Ganz mutige evangelische
Studierende aus Wirttemberg (und
Bayern) haben sogar im Sommer
dieses Jahres an einem ersten sechs-
wochigen Oman-Lehrkurs am Sharia-
College in Maskat im Oman teilge-
nommen. Derartiges gab es noch
nie: ein (begleitetes) Studium von
kinftigen Pfarrer/innen an einem
islamischen, theologischen College

auf der arabischen Halbinsel (Blog
der Studierenden: http://oman-blog.
tumblr.com/).

Moglich wurde es, nachdem Bi-
schof July, als wirttembergischer
Landesbischof und auch Vizeprasident
des Lutherischen Weltbundes, 2013
einer Einladung in den Oman gefolgt
war und eine Ansprache Uber ,Toleranz
aus evangelischer Perspektive” in den
Raumlichkeiten der GroBen Sultan-
Qaboos-Moschee gehalten hatte.
Wenn das Studienprogramm weiter
geht — was ich hoffe - werden wir in
einigen Jahren unter unseren evan-
gelischen Studierenden der Theo-
logie und auch in der Pfarrerschaft
Menschen haben, die aus eigener,
tieferer Erfahrung den Islam und
Muslime kennen und sich intensiv
eingetbt haben in interkultureller
Theologie und Praxis. Sie haben sich
mit muslimischen Partnern auf einen
Weg gemeinsamen Lernens begeben.
Konnen wir sicher sein, dass Deutsch-
land nicht in alte Feindseligkeit zu-
ruckfallt?

Nein, denn Menschen sind verfihrbar
und kénnenihrer selbst nie ganz sicher
sein. Aber wir konnen versuchen, den
Dialog so weiter zu fiihren, dass
dies weniger wahrscheinlich wird.
Die Uberzeugungskraft des Dialogs
und der Dialogiker bleibt wichtig.
Authentisch miissen wir sein, bereit
zur ehrlichen Begegnung in unserem
unterschiedlichen Glauben. Offenheit
ist notwendig, Lernbereitschaft, theo-
logische Genauigkeit. Das gehort zur
unserer Verantwortung, auch ge-
genuber Gott.
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EIN ERFAHRUNGSBERICHT

sprachskreis in Heilbronn. Glinter Spengler hatte

als Pfarrer der Nikolaigemeinde Kontakt zur DITIB-
Moschee aufgenommen, die in seiner Parochie lag.
Seitdem wurden jahrlich zwei 6ffentliche Begegnungen
organisiert, in denen Christen und Muslime sich gegenseitig
naher kennen lernen kdnnen. Dazwischen trafen sich
Verantwortliche des islamischen Dachverbands und ein-
zelner Heilbronner Kirchengemeinden zur Vorbereitung
der offentlichen Begegnungen und zu vertiefenden Ge-
sprachen.

Seit 1994 trifft sich der christlich-islamische Ge-

Kindererziehung, Umgang mit Sterben und Tod, Umgang
mit der Armut, Fasten, Wallfahrt, Moschee und Kirche, der
Feiertag, Hiob, Abraham, Angste im Umgang miteinander,
es sind sicher nur wenige Themen, die wir im Kreis von
zwanzig bis vierzig Interessierten nicht besprochen hatten.

Zwei Auffdlligkeiten will ich erwdhnen: Mich erstaunt,
wie sachkundig die muslimischen Laien sind. Sie haben
ein Handwerk gelernt. Sie arbeiten bei Audi am Band.
Gleichzeitig reden sie sehr selbstverstandlich tber Hiob im
Koran oderden muslimischen Feiertag. Manchmal blickeich
neidvoll auf sie und wiinschte mir dhnlich auskunftsfahige

Gemeindeglieder in unseren Reihen. Wenn man daran
denkt, dass sie nicht in ihrer Muttersprache reden, ist die
Hochachtung noch groBer.

Das Andere: Nach dem Mord an dem holldndischen
Regisseur Theo van Gogh durch einen Islamisten sprachen
wir in einem geschlossenen Kreis von ungefahr 30 Leuten
liber unsere gegenseitigen Angste. Zuerst dachte ich,
der Abend geht schief. Das war nicht der Fall. Es war
ein offenes Klima. Wir konnten uns vieles sagen. Nur
eine kurze Erwahnung der Geschichte der aramdischen
Christen in der Turkei, der Diakon der katholischen St.
Augustinusgemeinde ist ein Aramader, sorgte eine kurze
Zeit fUr eine gereizte Stimmung. Das glattete sich aber
im Verlauf des Abends wieder. Am Ende war ich gluicklich
und wollte einem Tirken, der zur Schicht in seinen Betrieb
musste, beim Abschied das auch sagen. Dabei merkte ich,
dass er meine Wertung nicht teilen konnte. Die Offenheit
des Gesprachs hatte ihn in seiner Ehre beriihrt. Damit
konnte er nicht so einfach umgehen, wie wir westlich
gepragten Menschen.

Bei den Gesprachen der Vorbereitungsgruppe ist kein
Imam dabei, von christlicher Seite aber viele Pfarrer. Die
muslimischen Laien arbeiten Schicht oder sind beruflich
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oft unterwegs, was zu einem sehr wechselhaften Be-
such in der Vorbereitungsgruppe fiihrt. Die stabilsten
Gesprachspartner sind Konvertiten. Wir haben dadurch ein
theologisches Defizit, aber auch eine mangelnde Stabilitat
der muslimischen Gesprachspartner.

Wenn sie aber da sind, ist die Begegnung bewegend. Wir
reden Uber Frommigkeit. Ich sehe die leuchtenden Augen
des Muslims, als er vom Abendgebet in der Moschee
kommt und sagt, es zdhle um ein Vielfaches mehr, wenn
das Pflichtgebet in der Moschee gehalten werde, und er
sei gliicklich, dass das heute moglich war. Spater erzahlt er
von der Hadsch und der tiefen Gemeinschaftserfahrung,
die er dort machte. Er habe erlebt, wie die Frommigkeit
der Wallfahrer etwas Uberwiltigendes sei und der GréRe
Gottes viel entsprechender. Die eigenen Sorgen hatten da
keinen Stellenwert mehr gehabt.

An einem anderen Abend sprach derselbe Muslim tiber den
wahren Glauben, der eine Herzensreligion sei, die Pflichten
seien dagegen etwas AuBerliches. Die alttestamentliche
Kultkritik klang an.

Immer wieder (berraschend ist die Unterscheidung
zwischen Islam und Kultur. Was in der &ffentlichen De-
batte im Zusammenhang mit dem Islam gesehen wird,
Ehrenmord, die drakonischen Strafen, Bekleidungsregeln,
Formen der Scharia, Dschihad, wird in unseren Gesprachen
dem Bereich der Kultur zugeschrieben, der von den wahren
Anliegen des Islam zu unterscheiden sei.

Der wahre Islam wird als eine pazifistische und tolerante
Haltung beschrieben. ,In der Religion gibt es keinen
Zwang’, heilt der Standardsatz. ,Der islamische Staat
hat mit dem Islam nichts zu tun. Er konterkariert ihn/
Wesentlich sind die prophetischen Vorgaben ,tretet in
einen Wettbewerb im Guten und in der Gottesfurcht”,
.der beste der Menschen ist der, der den Menschen am
nitzlichsten ist” und ,erleichtert, erschwert nicht”.

Als bei einem Abend zur Rechtslage der aramaischen
Christen in der Tiirkei die nationale Ehre der Tiirkei bertihrt
zu werden schien, sind auffallig viele turkische Muslime
da gewesen, die fiur ihr Heimatland eingetreten sind. Beim
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Thema zur Rolle der Frau hat die muslimische Referentin
sich zuerst auf die idealen Frauenpersonlichkeiten im
Koran und im Leben Mohammeds bezogen, um fiir die
Gegenwart mit Merve Karakci und Tawakkol Karman
eher kampferische Frauenrechtlerinnen zu erwahnen, die
einen vorbildlich emanzipierten Islam verkorpern. Der
Widerspruch blieb unaufgeldst stehen.

Wir sprechen mit dem islamischen Dachverband und
nicht mit den Moscheen. So wissen wir wenig Uber die
Zugehorigkeit unserer Gegenliber zu den einzelnen
Moscheegemeinden und kdnnen auch nicht sagen, wie die
einzelnen Moscheen an diesem Gesprach teilhaben. Bei uns
ist nur noch selten ein Vertreter der DITIB-Moschee dabei.
Wahrend sich die christlichen Gemeinden als Gastgeber
abwechseln, hatsich aufislamischer Seite die Fatih-Moschee
der Gemeinschaft Milli Goris als sehr entgegenkommende
und groBzligige Gastgeberin erwiesen. Von dort hat man
auch Interesse an einer Begegnung der Jugendgruppen.

Vor einigen Jahren wurde der Wunsch nach einem
religiosen Schluss der offentlichen Veranstaltungen
geduBert. Seitdem steht am Ende der Begegnungen
ein Gebet. Vertreter der Moschee und der christlichen
Gemeinde sprechen je ein Gebet. Dabei sagten uns die
Muslime, dass wir auf ein Gebet zu Christus und auf zu
anthropomorphe Gottesanreden wie Vater verzichten
sollten. Umgekehrt war zu beobachten, dass die kon-
vertierten Muslime in ihren Gebeten die strengere
liturgische Form der Anbetung Allahs aufgegeben und zu
personlicheren Gebetswendungen gefunden haben. Die
personlich geprdgte evangelische Frommigkeit hat hier
spurbar gewirkt und das Beten der Muslime in diesem
Rahmen verandert.

Foto: Jasmin Merdan/Fotolia
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egenwartig leben rund
vier Millionen Muslime in
Deutschland. Durch die

Flichtlingswelle, deren Ende noch
nicht absehbar ist, kdnnte sich diese
Zahl in den ndchsten Jahren noch
deutlich erh6hen. Die muslimischen
Kinder und Jugendlichen erhalten in
der Mehrheit keinen Islamunterricht
- weder in der Schule noch in der
Moschee.

Ismail Yavuzcan vom Tibinger
Lehrstuhl ,Religionspadagogik” des
Zentrums fir islamische Theologie
spricht hier von einem ,religidsen
Analphabetismus” unter jungen Mus-
limen. Diesem religiosen Analpha-
betismus muss dringend entgegen-
getreten werden, so Yavuzcan, damit
diese Jugendlichen nicht in den
religiésen Extremismus abgleiten, der
ihnen auf extremen Internetportalen
schnell zuganglich ist.

INHALTE IM BILDUNGSPLAN
OFFENLEGEN

In den ,alten” Bundeslandern wird
seit einigen Jahren versucht, islami-
schen Religionsunterricht an den
Schulen einzufiihren. Wichtige Vor-
aussetzung dafir ist, dass genligend
islamische Religionslehrkréfte gefun-
den werden, die an deutschen Hoch-
schulen ausgebildet wurden, um
islamischen Religionsunterricht in
deutscher Sprache an unseren Schu-
len unterrichten zu kénnen.
AuBerdem muissen dem Staat an-
erkannte islamische Religionsge-
meinschaften als Institutionen ge-
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geniiberstehen, die fir den Inhalt
des Unterrichts Verantwortung lber-
nehmen. Der Inhalt islamischen Re-
ligionsunterrichts muss im Bildungs-
plan offengelegt werden.

Bei der islamischen Glaubensge-
meinschaft der Alewiten ist dies
bereits gelungen. Die Vielzahl der
anderen islamischen Glaubensge-
meinschaften tut sich allerdings bis
heute schwer, ihrem Glauben auch
eine institutionelle Form zu geben.
Hinzu kommt eine tiefe religiose
Zersplitterung innerhalb des Islam,
zum Beispiel in Sunniten und Schiiten.
Ausbildungsstatten fir islamische
Theologie beziehungsweise Islam-
kunde gibt es zum Beispiel in Minster,
in Osnabriick, an den Universitaten
Erlangen-Nirnberg und Tiibingen, in
GieBen (Grundschule), in Frankfurt, in
Ludwigsburg und in Karlsruhe.

Eine erste Generation in Deutschland
ausgebildeter islamischer Religions-
lehrkréfte hat in der Zwischenzeit
seine Arbeit schon engagiert auf-
genommen. Erste Lehrbiicher sind
auf dem Markt. Islamische Religions-
lehrerverbande beginnen sich lang-
sam zu konstituieren.

BUNDESLANDER MIT
VERSCHIEDENEN ANSATZEN

In Nordrhein-Westfalen gibt es neben
islamischem Religionsunterricht (RU)
auch das Schulfach Islamkunde. Von
den mehr als 300 000 muslimischen
Schiler/innen erhalten etwa 6 500
Schiiler an knapp 100 Schulen von
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rund 65 Lehrkraften islamischen Reli-
gionsunterricht.

Das Land Niedersachsen hat nach
fast zehnjahrigem Modellversuch
den islamischen RU zum Regelfach
ausgebaut. An 55 Schulen erhalten
etwa 2500 Schiler (von knapp
50000) in Klasse 1-5 islamischen
Religionsunterricht. Verlautbarungen
der rot-griinen Landesregierung
sprechen dem Fach ,einen wert-vol-
len Beitrag zur religidsen Identitats-
bildung” zu. In Berlin wird der isla-
mische RU von der ,Islamischen Fo-
deration” angeboten. Sie erhalt da-
fir Geld vom Land. Fast 5000 mus-
limische Schiler besuchen den Un-
terricht.

In Bayern besuchten von knapp
100 000 muslimischen Schiilern rund
11000 an 260 Schulen des Landes
den Islamunterricht. Darunter sind
auch zwei Gymnasien. Sie werden
von etwa 65 Lehrern unterrichtet.
In Rheinland-Pfalz gibt es an fiinf
Grundschulen islamischen RU, an
drei alevitischen RU. Daneben an
sieben Schulen der Mittelstufe
Islamunterricht als Modellprojekt.
Das Saarland will islamischen RU als
Modellprojekt ab Klasse 1 anbieten. In
Schleswig-Holstein wird Islamkunde
fir etwa 15000 junge Muslime an-
geboten. Bremen hat keinen eigen-
standigen Islamunterricht.

In Hamburg gibt es mit,,Religionsun-
terricht fir alle” einen ganz eige-
nen Weg. Drei muslimische Ver-
bande und die alevitischen Gemein-

Foto: Aisylu/Fotolia



KIRCHE UND ISLAM

Gerade in den islamischen Kreisen muss der Respekt und die Akzeptanz
von Andersgldubigen als positiver Wert begriffen werden.
Ziel eines aufgeklirten islamischen Religionsunterrichtes muss es sein,

zu einer glaubwiirdigen islamischen Identitit zu verhelfen, neben anderen
gleichwertigen religiosen Identitdten in der Gesellschaft.
Bislang stehen wir am Anfang eines langen Weges, dessen Ende noch

nicht absehbar ist.

den nehmen daran teil - allerdings
nicht die Katholische Kirche. Der
4Religionsunterricht fur alle” wird
in Hamburg von der Evangelischen
Kirche in Hamburg maBgeblich mit-
verantwortet.

MODELLPROJEKT IN
BADEN-WURTTEMBERG
MIT 2000 KINDERN

Baden-Wirttemberg hat seit 2006 ein
Modellprojekt zum Islamunterricht,
das laut rot-griiner Landesregierung
bis 2018 laufen soll. Bislang nehmen
mehr als 2000 muslimische Kinder
an 31 Schulen teil. Bislang fehlen
die juristischen und institutionellen
Voraussetzungen, um aus dem Mo-
dellprojekt einen Regelunterricht
machen zu kénnen.

In den 6stlichen Bundeslandern gibt
es, aus Mangel an muslimischen
Schiilern, bislang keinen islamischen
Unterricht. In Brandenburg wird der
Islam im Fach ,Lebensgestaltung-
Ethik-Religionskunde” berticksichtigt.

Man sieht, dass es in den einzelnen
Bundesldndern eine Fiille von unter-
schiedlichen Ansédtzen gibt, einen
islamischen Religionsunterricht in
den Schulen zu etablieren.

Wichtige Voraussetzungen sind eine
gute, wissenschaftlich  fundierte
Lehrerausbildung an deutschen Hoch-
schulen. Diese Hochschulabgédnger
missen dann Akzeptanz finden in
den muslimischen Gemeinden und

Familien. Weltzugewandte islamische
Theologen, die gelernt haben, auch
in Glaubensfragen kritisches Denken
positiv zu sehen, kdnnen dann in
einen interreligiosen Dialog treten
und fundamentalistischen Tendenzen
entgegentreten. Allerdings ist dieses
kritische Moment grolen Teilen
des Islam bislang fremd. In der tie-
fen Zersplitterung des Islam liegt
ein weiteres, sich gegenwartig ver-
scharfendes Problemfeld.

DIE MEHRHEIT DER MUSLIME
MUSS ES WOLLEN

Die Mehrheit der Muslime in Deutsch-
land muss es wollen, Teil einer religits
pluralen Gesellschaft in Europa zu
sein. Allen Parallelgesellschaften, die
oftmals entgegengesetzte Werte-
systeme haben, muss mit religioser
Bildung ein Riegel vorgeschoben
werden.

Gerade in den islamischen Kreisen
muss der Respekt und die Akzeptanz
von Andersglaubigen als positiver
Wert begriffen werden.

Ziel eines aufgeklarten islamischen
Religionsunterrichtes muss es sein,
zu einer glaubwirdigen islamischen
Identitat zu verhelfen, neben anderen
gleichwertigen religidsen Identitaten
in der Gesellschaft. Bislang stehen
wir am Anfang eines langen Weges,
dessen Ende noch nicht absehbar ist.

Bei allen positiven Entwicklungen
muss man allerdings kritisch kon-
statieren, dass es flir unseren Staat
und die Kultusbehérden immer

noch kein einheitliches islamisches
Gegeniber gibt.

Die Aleviten sind hier klarer als die
anderen islamischen Gruppierungen.
In den tiirkischen DITIB-Gemeinden
regiert der tiirkische Staat mit.

Ein sogenannter Euro-Islam soll hier
ganz eindeutig verhindert werden.
Abganger von deutschen Universi-
taten haben in diesen islamischen
Gemeinden keine Chance der An-
erkennung.

Wenn die Uberwiegende Mehrheit
der Muslime in der Welt — und in
Deutschland - nicht bereit sind, in-
haltlich  und theologisch  lber
ihren Glauben zu diskutieren und
andere Glaubenshaltungen zu ak-
zeptieren, dann wird es fir einen
flichendeckenden islamischen Reli-
gionsunterricht, der sich an die
Rahmenordnungen unseres Rechts-
staates zu halten hat, eher schwierig
bleiben.
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HERBSTTAGUNG

DIE ROLLE DER RELIGION IN EINER PLURALEN GESELLSCHAFT

wichtiger Spieler” in unserer Gesellschaft sind, war

auf dem Podium von ,Evangelium und Kirche”
unstrittig. Die Herbsttagung unseres Gesprachskreises im
~Bernhduser Forst” hatte ,die Rolle der Religion in einer
pluralen Gesellschaft” zum Thema.

Dass die Kirchen und ihre Wohlfahrtsverbande ,ein

In der derzeitigen Fliichtlingssituation seien Muslime in
Deutschland als ,Kulturdolmetscher” gefragt, sagte Ali
Ipek, Landeskoordinator der Tirkisch-Islamischen Union
der Anstalt fiir Religion e.V. (DITIB). Die Muslime seien daran
interessiert, einen Wohlfahrtsverband zu griinden und die
Anerkennung als Korperschaft des 6ffentlichen Rechts zu
erlangen. Ziel sei es auch, nicht nur in Industriegebieten,
sondern auch in zentralen Lagen der Stadte vertreten
zu sein. Schon aus baurechtlichen Griinden sei es dort
einfacher, zum Beispiel Kindergéarten oder Seniorenzentren
in muslimischer Tragerschaft zu errichten.

Heinz Gerstlauer, Vorstandsvorsitzender der Evangelischen
Gesellschaft in Stuttgart (eva), bezweifelte, dass die
Muslime ,die kritische Masse” hatten, sich auf dem Markt
der Anbieter in professioneller Weise zu behaupten. Er
pladierte fir eine Kooperation und betonte, dass die
Mitarbeiterinnen und Mitarbeiter der ,eva” kontinuierlich
geschult wirden, sich in einer multi-kulturellen Gesell-
schaft sensibel zu verhalten.

Fir eine klare Trennung von Kirche und Staat sprach sich
Nils Opitz-Leifheit, Bundessprecher der ,Laizisten in der
SPD”, aus. ,In sechs bis neun Jahren” wiirde der Anteil

der in den beiden groBBen Kirchen organisierten Christen
in Deutschland unter 50 Prozent rutschen. Es sei nicht
einzusehen, dass zum Beispiel Religionsunterricht, Mili-
tarseelsorge und kirchliche Sendungen im Fernsehen
von der Allgemeinheit finanziert wiirden. Neben den
kirchlichen Feiertagen sollte es zum Beispiel einen Feiertag
des Grundgesetzes geben.

Seren Schwesig, evangelischer Stadtdekan von Stuttgart,
hielt dagegen, die Mehrheit der Menschen sei ,immer
religios”. ,Der Staat braucht starke Gemeinschaften”, so
Schwesig. Allerdings werde sich die religiése Landschaft
andern - zum Beispiel durch die Zuwanderung arabischer
Muslime. ,Wie kommen sie zurecht mit unserer freiheitli-
chen Grundordnung?”, fragte Schwesig.

Von den Kommunen komme das Signal an die Kirchen:
,Wir brauchen euch!” Diese missten sich auf die neue
gesellschaftliche Situation einstellen. Es kénne zwar nicht
sein, dass in evangelischen Kindergarten muslimische
Erzieherinnen arbeiteten, dennoch musse das kirchliche
Arbeitsrecht dahingehend liberarbeitet werden, dass auch
Muslime in bestimmten Bereichen der Kirche angestellt
werden koénnten.

Johannes Ei3ler
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RELIGIONSFREIHEIT MUSS VERANTWORTLICH GELEBT WERDEN

deutsche Grundgesetz einen Mittelweg. Das erlduterte

Staatsanwalt Dr. Heiko Feurer auf der Jahrestagung der
Arbeitsgruppe ,Evangelium und Kirche” in Stetten auf den
Fildern. Zwar folge das Grundgesetz dem Prinzip, Staat
und Kirche zu trennen. Diese Trennung fiihre aber nicht zu
einer extremen Form der Laizitat, so Feurer.
~Der Staat darf in Religionsfragen keine eigene Meinung
haben”, sagte Feurer in Stetten. Wenn in der Praambel
des Grundgesetzes dann doch auf Gott Bezug genommen
wird, so mache sich der Staat damit bewusst, dass er nicht
die hochste Instanz im Leben seiner Biirger ist. ,Der Staat
respektiert, dass die Biirger eine eigene hohere Instanz
haben, sei es Gott oder das Gewissen oder etwas anderes”,
fuhrte der im Staatsministerium fir Kirchen und Religion
zustandige Jurist aus.
Das Verhdltnis von Staat und Kirche in Deutschland ist
freiheitlich geregelt. Religion wird nicht eingeschrankt.
JVielmehr lasst der Mittelweg, den das Grundgesetz
geht, die Konflikte um die Religion zu und holt sie in die
Offentlichkeit”, erklarte Feurer. Religionsfreiheit gewahrt
der Staat im Vertrauen darauf, dass sie verantwortlich
gelebt wird. ,Wenn jeder seine religiose Freiheit
riicksichtslos auslebt, leidet die Gesamtheit darunter”, ist
Feurer tiberzeugt.
Die Grundrechte setzen der Demokratie Grenzen, so Feurer:
,Die Grundrechte sind fiir die Minderheiten da, damit die
Mehrheit nicht alles durch ihre Ubermacht bestimmt.”
Der Tiubinger Theologe Prof. Dr. Christoph Schwdbel
beschrieb in seinem Vortrag das Verhéltnis von Staat
und Kirche abgestuft: ,Der Staat hat das Interesse, auf

In der Trennung von Staat und Kirche geht das

die Wertegestaltung in der Gesellschaft Einfluss zu
nehmen. Aber er macht das nicht selber, sondern gibt
den Religionsgemeinschaften die Freiheit, die Werte zu
gestalten.”

In einer pluralistischen Gesellschaft, in der mehrere
Religionen nebeneinander leben, diirfe Toleranz nicht so
verstanden werden, dass die Religionsfreiheit ein-
geschrankt wird, forderte Schwaobel: ,Die Toleranz muss in
der Religion selbst begriindet sein. Wir fragen uns dann:
Was sagt uns die Gegenwart der anderen Religionen Uber
Gott?” Das Miteinander der Religionen soll kooperativ
gestaltet werden. Wenn beispielsweise ein Christ in einer
islamischen Familie eingeladen ist, sollte er sich wie ein
Gast verhalten. Dazu kénne auch die islamische Regel
gehoren, dass Frauen nicht berihrt werden diirfen.
Gleichzeitig gehore zur gegenseitigen Gastfreundschaft
die Freiheit, von der eigenen Glaubensgewissheit erzdhlen
zu konnen. ,Bekennen wir unseren Glauben in grof3er
Freiheit auch Menschen gegeniiber, die einer anderen
Religion folgen”, schlug Schwobel auf der Tagung von
»Evangelium und Kirche” vor.

Das Thema der Tagung war die Frage, wie viel Religion
unsere Gesellschaft braucht und vertragt. Der Gesprachs-
kreis ,Evangelium und Kirche” fiihrt sich auf die 1934 ge-
grindete ,Evangelische Bekenntnisgemeinschaft Wrt-
temberg” zurlick. Diese war eine Regionalorganisation
der Bekennenden Kirche. Der Gesprachskreis ist in der
wirttembergischen Landessynode mit 15 Synodalen ver-
treten.

Andreas Ross

Evangelium und Kirche 31



SYNODE

32

Evangelium und Kirche

N /fifffwfffflﬂ

i

’ '1\"1":‘:‘:'\"\"-.\

\\‘w "(1

Von Ernst-Wilhelm Gohl

Die aktuelle kirchliche Lage ist hin-
langlich beschrieben worden. Schlag-
worte wie Sédkularisierung, Traditions-
abbruch, Bedeutungsverlust der Kir-
che(n), demographischer Wandel ...
mdgen an dieser Stelle gentigen.

Im Vorwort zum Impulspapier ,Kirche
der Freiheit” schreibt der damalige
EKD-Ratsvorsitzende Bischof Dr. Wolf-
gang Huber: ,Beim aktiven Umbauen,
Umgestalten und Neuausrichten der
kirchlichen Arbeit und einem be-
wussten Konzentrieren und Inves-
tieren in zukunftsverheilende Ar-
beitsgebiete wird ein Wachsen gegen
den Trend moglich sein”.!

Mehr als ein Lippenbekenntnis:
DER HERR DER KIRCHE
SORGT FUR SEINE KIRCHE

Dieses ,Wachsen-gegen-den-Trend”
ist in evangelischen Kreisen inzwi-
schen zu einem Unwort geworden,
ebenso wie die in diesem Kontext ge-
duBerte Forderung, die ,Taufquote
signifikant zu erhdhen”.? Zu deutlich
haben sich diese Forderungen als
unrealistisch und demotivierend er-
wiesen.

Das ,aktive Umbauen” gestaltet
sich als Karrnerarbeit und ,Wachsen
gegen den Trend” will sich nicht
einstellen - trotz aller Miihe. Nach
drei Pfarrplanrunden macht sich in
Kirchenbezirken und Gemeinden
eine deutliche Pfarrplanmidigkeit
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Kein Mensch baut die Kirche,
sondern Christus allein.

bemerkbar. Kleine Bezirke haben
unter Aufbietung aller Krafte den
letzten Pfarrplan grad noch meistern
konnen. Kein Wunder, dass sich
Stimmen mehren, die nachste Pfarr-
planrunde zu verschieben. Doch was
wdre damit gewonnen? Nichts! Das
Problem wiirde lediglich vertagt und
ware fiir die ndchste Generation noch
schwerer zu bewadltigen.

Doch dieser Wunsch nach dem Aus-
setzen der nachsten Pfarrplanrunde
steht auch fiir die groBe Erschépfung
in den Gemeinden und das Wissen,
dass es nur eine Frage der Zeit
ist, bis das ,weiter so” auch keine
Losung mehr ist. Deshalb hat die
Landessynode den Strukturausschuss
eingerichtet. Deshalb gibt es die
Projektstelle ,Neue Aufbriiche”. Des-
halb fahren ganze Pfarrkonvente
nach England, um neue Formen des
Gemeindeaufbaus kennen zu lernen.

Das alles ist sinnvoll und hilfreich.
Aber ist die Zukunft unserer Kirche
nur eine Frage des richtigen ,church
planting” und der Strukturen?

Ich bin aus zwei Griinden skeptisch:
Zum einen sind unsere Verhdltnisse
hoch komplex. Wer etwa die
Austrittszahlen der Kirchen beklagt,
sollte sich die Zahlen der politischen
Parteien, der Gewerkschaften und
anderer Institutionen” vor Augen
halten. Schnell wird deutlich: Es gibt
nicht den einen Grund. Die Welt
und die Gesellschaft haben sich
rasant verandert. Auch wenn sich
Menschen in dieser zunehmend
unibersichtlichen Welt einfache
Losungen wiinschen, sollten wir
dieser Versuchung widerstehen.
Zum anderen: Mir sind diese Ansatze
zu aktivistisch. Sie suggerieren, wir

Dietrich Bonhoeffer

konnten die Kirche nach unseren
Vorstellungen formen.

Die Mahnung Dietrich Bonhoeffers
erscheint zeitlos aktuell, wenn er
sagt: ,Kein Mensch baut die Kirche,
sondern Christus allein. Wer die
Kirche bauen will, ist gewiss schon
am Werk der Zerstérung. Denn er
wird einen Go6tzentempel bauen,
ohne es zu wollen und zu wissen (...).
Wir kennen seinen Plan nicht (...) Es
mag sein, dass die Zeiten, die nach
menschlichen Ermessen Zeiten des
Einsturzes sind, fir ihn grof3e Zeiten
des Bauens sind, mag sein, dass die
menschlich gesehen groBen Zeiten
der Kirche Zeiten des Einreif3ens sind. 3

Naturlich wird immer betont, dass wir
es nicht sind, die die Kirche erhalten.*
Doch dieser Hinweis scheint mir oft
eher die Funktion eines Feigenblatts
zu haben. Im Grunde meinen wir sehr
wohl zu wissen, wie die Zukunft der
Kirche auszusehen hat. In welche
Richtung wir dann Kirche formen, ist
mafgeblich abhangig von unserer
eigenen Frommigkeitspragung. Ich
bin aber skeptisch, ob dies derrichtige
Weg ist. Entscheidend wird vielmehr
sein, dass die Erkenntnis, dass der
Herr der Kirche fiir seine Kirche sorgt,
mehr als nur ein Lippenbekenntnisiist,
sondern eine Gewissheit, die unsere
Haltung grundlegend bestimmt.
Diese Gewissheit bewahrt vor De-
pression und Aktionismus. Beide
Gestimmtheiten sind Reaktionen auf
Verlusterfahrungen.

Die Kirche hat in den letzten Jahren
manchen Verlust verkraften mussen:
Bedeutungsverlust, Mitgliederverlust,
Sinnverlust, Verlust von Pfarrhdausern
und Kirchengebduden usw. Dies
geht an keinem Kirchenmitglied

spurlos voriiber. Wo aber erhalten
die Trauer und die sie begleitenden
Gefilhle wie etwa Angst und Wut
den notigen Raum? Gerade, wenn
der Verdnderungsdruck zunimmt,
muss daflir Zeit sein. Die Gewissheit,
»dass wir es nicht sind, die die Kirche
erhalten”, schenkt uns diese Zeit.

Es geht in erster Linie also nicht
um ,Neue Aufbriiche”, neue Ge-
meindeaufbaustrategien und Struk-
turiiberlegungen. In erster Linie geht
es um unsere Haltung in diesem
Verdnderungsprozess.

Weniger muss nicht schlechter
sein. Glaubst du das?”, fragt die
Pastoraltheologin  Ulrike Wagner-
Rau®, um dann fortzufahren: ,Wer
in dieser Frage zu einem Ja findet,
ist fUr sein pastorales Handeln in
der Gegenwart mit einem grof3en
Geschenk gesegnet.” Das meint: Dem
Evangelium Raum geben. In dieser
Haltung lassen sich alle anderen
Fragen leichter angehen. Denn die
Zustandigkeit fir Letztes und Vor-
letztes ist dann geklart.

1 Kirche der Freiheit — Ein Impulspapier des Rates
der EKD, Hannover 2006, S. 7.

2A0,S.52.

3 Dietrich Bonhoeffer, Predigt zu Mt 16,13-18,
27.07.1933, in Chr. Gremmels, W. Huber (Hg),
Dietrich Bonhoeffer Auswahl, Bd. 2, S. 212f.

4 Nicht selten wird dann Luther zitiert, WA 50, 476:
,Denn wir sind es doch nicht, die da kiindten die
Kirche erhalten, unser Vorfarn sind es auch nicht
gewesen, Unser nachkomen werdens auch nicht
sein, Sondern der ists gewest, Ists noch, wirds sein,
der da spricht: Ich bin bey euch bis zur welt ende.”
5 Ulrike Wagner-Rau, Auf der Schwelle, Stuttgart
2009, S. 83.
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Kirche - mehr als Gebaude

Prof. Dr. Thomas Erne (Marburg) sprach am Schwerpunkttag
der Sommersyode zum Thema: ,Warum wir Kirchen brauchen”.
Der Leiter des EKD-Instituts fir Kirchenbau und kirchliche
Kunst der Gegenwart stellte die These in den Raum, dass
Kirchen heute nicht mehr nur und ausschlieBlich ein Haus
der Gemeinde, sondern auch ein Haus fir einzelne Menschen
seien. ,Die Besucher kommen und erfahren die Kirchen reli-
giods, spirituell, dsthetisch, auch politisch, etwa beim Kirchen-
asyl, oder sozial in der Stuttgarter Vesperkirche.”

Thomas Ernes Vortrag, der mit starkem Beifall quittiert wurde,
kéonnen Sie auf unserer Homepage herunterladen:
http://www.evangelium-und-kirche.de/synode/.

Fliichtlingen auch in den
Herkunftslandern helfen

Die Evangelische Landeskirche mdchte sich weiterhin fir
Flichtlinge, die in Deutschland ankommen, stark machen.
Auf der anderen Seite soll die Hilfe in den Herkunftslandern
ausgebaut werden. Dafiir hat die Wiirttembergische Lan-
dessynode 1,53 Mio. Euro zur Verfligung gestellt.

Viele der Projekte werden durch lokale Partner durchgefiihrt.
,So erreichen wir oft auch solche Menschen, die von den
grofB3en Organisationen nicht erreicht werden”, betonte
Oberkirchenrat Dr. Ulrich Heckel. Auch EuK-Synodale Kristina
Reichle unterstrich, dass es moglich sei, vor Ort zu helfen.
,Hilfe in den Herkunftslandern ist keine Utopie!”

So unterstiitze der Kirchenbezirk Balingen christliche Projekte
in Nigeria, darunter ein Gberkonfessionelles Wiederansied-
lungsvorhaben in einem Vorort der nigerianischen Haupt-
stadt Abuja. Dort sollen Fliichtlinge aus dem von der
Terroristenarmee Boko Haram kontrollierten Gebiet eine
neue Heimat finden.

Landesbischof July wandte sich gegen Stimmungsmache
von rechts in Fllichtlingsfragen: ,Rechtsradikale Stimmen
und Aktionen haben mit dem erbitterten Widerstand der
Wiurttembergischen Landeskirche zu rechnen”,

so July.




Mehr Flexibilitat
bei der Taufe

Fiir mehr Flexibilitat bei der Taufe sprach sich Ernst-Wilhelm
Gohl Ende Oktober in Reutlingen aus. Die dortige Bezirks-
gruppe von Evangelium und Kirche hatte den Ulmer Dekan
und stellvertretenden Vorsitzenden des Theologischen Aus-
schusses zu einem Gesprachsabend eingeladen. Der Theolo-
gische Ausschuss Uberarbeitet momentan die aus dem Jahr
1989 stammende Taufagende.

Sowohl im Blick auf die Form - UbergieBen, Besprengen,
Eintauchen - als auch im Blick auf den Ort der Taufe — Tauf-
becken in der Kirche, See oder Fluss — konne man den Wiin-
schen der Familien entgegenkommen. Der notwendige
Gemeindebezug der Taufe schliele auch eigene Taufgottes-
dienste und —feste nicht aus. Auch dort versammle sich
Gemeinde, so Gohl. Der Aspekte der Geistgabe und der Ab-
sage an das Bose missten in der Tauffeier auf nachvollzieh-
bare Weise ausgedriickt werden.

In der anschlieBenden Diskussion wurden unter anderem
eigene Erfahrungen bei Tauffeiern, Taufe und Salbung, Tauf-
erinnerung, Segnung von Mutter und Familie, das Verhaltnis
von Taufe und Kirchenmitgliedschaft sowie die Zulassungs-
bedingungen fir Paten angesprochen.

Thomas Soffner

EVANGELIUM UND KIRCHE

Ein engagierter Huter der

Theologie und der Sprache
ZUM ABSCHIED VON GERHARD DOPFFEL

Wir trauern um unseren Senior und Freund
Gerhard Dopffel. Er war jahrzehntelang
Mitglied unseres Leitungskreises. Dort war
er stets ein engagierter Hiter der Theologie
und der Sprache. Zudem war Gerhard ein
ausgezeichneter Altphilologe. Als im Blick auf
erhoffte groBere Erfolge bei den Wahlen zur
Landessynode bei ,Evangelium und Kirche”
immer wieder der Wunsch laut wurde, wir
sollten uns doch deutlich als ,Mitte” bekennen
und benennen, gehodrte er zu denen, die
entschieden dafiir eintraten, dass ,Evangelium
und Kirche” Profil zeigen sollte.
DasEvangeliumin heutiger Zeit weiterzusagen
und zur Kirche zu stehen, dafir sind wir
angetreten und dabei sollen wir bleiben.
Dazu hat er uns ermahnt. Und wenn wir etwas
veroffentlichten, dann musste es in korrekter
deutscher Sprache geschehen. So war es nur
konsequent, dass Gerhard Dopffel wahrend
mehrerer Jahre auch Schriftleiter unseres
Rundbriefs war. Der blaue Rundbrief mit dem
weillen Kreis ist in dieser Zeit entstanden.

Gerhard Dopffel war Pfarrer in Adelmanns-
felden und dann an der Leonhardskirche
in Stuttgart. Von 1966 bis 1981 war er mit
Leidenschaft fiir die junge Generation Ephorus
am Evangelisch-theologischen Seminar in
Blaubeuren. Es waren die schwierigen Zeiten
der Umbriiche und der Neuordnung der Se-
minare. In einem aktiven Ruhestand wohnte
er mit seiner Frau Margot in Birkenfeld-Obern-
hausen, und die letzten eineinhalb Jahre lebte
er im Altenheim in Dornstetten. Dort ist er am
13. Juli dieses Jahres im Alter von 95 Jahren
gestorben und darf nun schauen, was er ein
Leben lang geglaubt hat.

Walter Blaich
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